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INTRODUCCION

El preserte trabgjo tiene como finalidad promover una reflexién acerca del discipulado, su

identidad y sus caracteristicas fundamentales, por medio de un estudio Biblico Teoldgico.

Cristianismo es la denominacion que designa una de las tres grandes religiones monoteistas
o religiones reveladas, pero en e contexto actual, caracterizado por la pluraidad de
religiones y dentro de €llas, por un gran nimero de grupos que asumen e nombre de
cristianos, y como cada uno tiene sus comprensiones, doctrinas e identidad propia, se hace
dificil configurar y comprender con claridad laidentidad y |as caracteristicas fundamentales
del discipulo®. Por ello, el primer capitulo del presente trabajo, esta destinado arealizar una
presentacion de las diversas comprensiones acerca de la identidad y las caracteristicas del
cristiano, en las diversas denominaciones cristianas y comprensiones teol 6gicas, asi como
en las diversas espiritualidades catdlicas; dichas comprensiones resultan no solo diversas,

Sino en ocasiones contradictorias entre si.

No puede negarse, que la comprension de la experiencia de Dios, estd mediada por la
culturay la época en laque se vivey por ello no puede ser completamente homogénea; por
ello en e segundo capitulo se realiza un estudio acerca de las diversas comprensiones de la
experiencia de Dios que pueden evidenciarse en los textos veterotestamentarios y en la
Revelacion de Jesucristo, Hijo de Dios. Pero resulta necesario volver a las fuentes, como lo
hacen los profetas y € mismo Jesls, para andizar s dichas comprensiones historicas y
culturales, son 0 no acordes a la Revelacion misma, 0 s son un constructo humano o
institucional que termina desvirtuando dicha Revelacion y por ende la comprension de la
identidad del creyente, pues de acuerdo a como comprende la experiencia de Dios, € ser

! Barrios Tao Hernando. El seguimiento del Sefior, del primer al segundo Testamento. Bogota: Facultad de
Teologia, Pontificia Universidad Javeriana, coleccion Teologia hoy, 62. 11-13.



humano se comprende a si mismo y de acuerdo a como se comprende a si mismo a su vez

comprende la experiencia de Dios.

Por €llo, realizar un estudio en torno al discipulado es de vital importancia, para ahondar en
su ser, caracteristicas e identidad; pero dicho estudio debe realizarse desde los Evangelios,
ya que, si bien los primeros escritos cristianos corresponden a San Pablo, la experiencia
Paulina es particular ya que en primer lugar, no fue testigo directo de las ensefianzas y
acciones realizadas por € Jesis histérico y en segundo lugar, sus escritos deben responder
a los cuestionamientos surgidos tanto de los judios como de los griegos ante la fe y la
comunidad naciente y los fundamentos de la misma, por lo cua ha de centrarse en la
preexistencia del verbo, en la Kénosis y en e misterio Pascual, pues antes de desarrollar
ampliamente el mensgje y la vida del Jess historico lo que se necesita es convalidar su
identidad y autoridad y solucionar algunos temas concretos que generaban profundos
cuestionamientos, como la cruz, la resurreccion y la justificacion Los Evangelios por su
parte, nos comunican la tradicion de los testigos oculares que fue transmitida en primer
lugar de manera oral y gque posteriormente fue puesta por escrito, en donde no %lo nos
comunican las acciones y ensefianzas de Jeslls, Siho coOmo se comprendieron a si mismos a
partir de dicha experiencia de Revelacion; por ello, en el capitulo tercero se realiza una

sintesis de los estudios realizados en torno a discipulado, en los Evangelios sindpticos.

Es innegable la cantidad de estudios que se han realizado en torno al discipulado en los
Evangelios sindpticos, pero resultan menos numerosos |os realizados acerca del tema en el
Cuarto Evangelio. Entre dichos estudios realizados sobre el discipulado en el Cuarto
Evangelio, se encuentran principamente aquellas investigaciones redlizadas sobre la
identidad del discipulo amado, pero ya que e Cuarto Evangelio es un Evangdio
particularmente rico por su comprension cristoldgica, debe serlo también en el tema del
discipulado y més aun, si los mashales son de gran importancia para la cristologia, deben

serlo también para € estudio del discipulado. Por €elo, en € capitulo cuarto del presente



trabajo, se realiza un estudio en torno ala pericopa Juan 15,1-al16,4a, que puede catalogarse
como €l texto por excelencia sobre € discipulado, ya que condensa una profunda
comprension teoldgica del mismo. En dicho estudio, se resalta como aporte de la presente
investigacion, su andlisis exegético, en el cual se propone una estructura quiastica en la
tercera parte de la estructura del mashal, que permite una mayor comprension de la

pericopa.

Por Ultimo, en el capitulo quinto, se sefidlan algunas aportaciones del estudio exegético para
la préctica pastoral que ayuden asuperar la crisis de identidad e ingtitucionalidad por la que

atraviesa laidentidad cristiana en € contexto actual.



1. TITULO DEL TRABAJO: LA IDENTIDAD CRISTIANA: UN ESTUDIO TEOLOGICO BIiBLICO
DEL DISCIPULADO Y LA APORTACION DE N 15,1-16,4a.

1.1. TEMA. Biblico: Discipulado en & Cuarto Evangelio.

2. DSECRIPCIONB DEL PROBLEMA.

2.1. ANTECEDENTES DEL PROBLEMA:

El nombre del investigador del presente trabajo de grado, es Ivan Rodrigo Baguero Micén,
nacido en Bogota Colombia. Realiz6 sus estudios secundarios en e Colegio Agustiniano de
San Nicolas de Bogotd, de los Padres Agustinos Recoletos y concluyd los mismos en e afio
de 1997. Debido d tipo de educacion ali recibida se interesd por los temas referentes a la
religion y las humanidades y bebié de la espiritualidad agustiniana. Terminados sus
estudios, fue colaborador y animador de la pastoral juvenil en el Colegio Agustiniano Norte
en el afo de 1.998. En septiembre de 2001, ingresd ala comunidad de los Padres Marianos
de la Inmaculada Concepcidn de la Bienaventurada Virgen Maria, y vigé a Argentina en
donde realizo sus estudios de filosofia e inicio los estudios de teologia con un enfoque
aristotélico-tomista en el Seminario Arquidiocesano San Carlos Borromeo de la ciudad de
Rosario; se retird de dicha comunidad a finales del afio 2006, regresando a su ciudad de
origen en donde continué sus estudios teoldgicos en € afo de 2007 en la Pontificia
Universidad Javeriana. Es profesor de las escuelas de Evangelizacion del Minuto de Dios

desde ese mismo afio hasta el dia de hoy y es docente del Colegio San Angelo.

El investigador ha podido constatar alo largo de sus afios de formacion, la ambigliedad que
existe en los conceptos que subyacen a los diversos discursos teologicos y € empleo

nominalista que se redliza de la Sagrada Escritura en las reflexiones y sistematizaciones
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teol bgicas, tanto por parte de los tedlogos pastoralistas o de la accién, como de los tedlogos

sistemaéti cos.

En los estudios Biblicos, € investigador pudo constatar la profundidad, densidad y
particularidad teoldgica que posee @ Cuarto Evangelio, ademéas del complejo proceso de
formacion y redaccion del mismo, que pone de manifiesto la comprension de la comunidad
en diversos momentos historicos del primer siglo captando su interés. Como parte de sus
estudios Biblicos, € investigador cursd connotaciones del discipulado con el doctor
Hernando Barrios Tao, materia que formaba parte del énfasis biblico; esta asignatura
permitid a investigador tomar conciencia de la ambigliedad que existe en la comprension
del término discipulo, lo cud le llevd a profundizar en su estudio y pudo verificar que
preguntarse por € significado y las caracteristicas fundamentales del mismo en medio de

un contexto religioso plural, es indagar por la identidad misma del ser del cristiano.

El reciente documento de Aparecida manifiesta la importancia y actualidad de dicha

categoria e invita a ahondar en su comprension.

Por lo anteriormente sefidlado, el investigador es consciente que la categoria discipulado
reviste una capital importancia para la elaboracién teoldgicay que amerita ser investigaday
profundizada desde diversas perspectivas, una de ellas es e estudio biblico de dicha
categoria en los Evangelios;, € investigador pudo observar que dicho estudio se ha

realizado en los sindpticos, de manera especia en el Evangelio de Marcos.

Posteriormente el investigador indag6 acerca de los estudios realizados sobre € discipulado
en el Cuarto Evangelio y pudo constatar que aln no existen estudios suficientes, se trata de

un tema por trabajarse en la teologia; los estudios elacionados sobre este tema han
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centrado su atencion en la figura e identidad del discipulo amado y en la adopcién filia
pero no se han estudiado los campos semanticos que permiten establecer las connotaciones
fundamentales del mismo. Debido a la amplitud y densidad del cuarto Evangelio, es preciso
delimitar la presente investigacion, por elo € investigador ha seleccionado la pericopa que

considera fundamental parala comprension del discipulado, a saber: Jn 15,1-16,4a.

2.2. DEFINICION DEL PROBLEMA:

El investigador desarrollara en su trabgjo de grado, un estudio teoldgico Biblico de las
caracteristicas fundamentales del discipulado, a partir de un andlisis exegético desde €

método latinoamericano, que posibilita e didogo entre la reflexion sistemética y la
exégesis biblica, estudiando las aportaciones de la investigacion del discipulado en los
Evangelios sindpticos y realizando un estudio exegético de la pericopa de Juan 15,1- 16,4a;
la cual es considerada por €l investigador como una de las pericopas mas significativas para
abordar dicho tema, con el objetivo de brindar algunos elementos que permitan alcanzar
una mayor comprension del discipulado, €l cual requiere ser resignificado por la diversidad
de comprensiones que ha revestido a lo largo de la historia, generando una ambigiiedad en
su comprension actual.

2.3. PREGUNTA DE INVESTIGACION.

El investigador ha planteado el problema por medio de la siguiente pregunta: ¢Qué aporta

el estudio exegético de Juan 15, 1- 16,4aalacomprension del discipulado cristiano?

12



3. JUSTIFICACION

Profundizar en la comprension del discipulado reviste una gran importancia en la
actualidad, pues consiste en ahondar en la comprension misma del ser del cristiano y de sus
caracteristicas fundamentales en medio de un contexto de pluralidad religiosay de crisis de
identidad.

El término discipulo, a igual que € término seguimiento, son empleados con frecuencia
por las diversos reflexiones y textos teoldgicos, pero su significado resulta no pocas veces
ambiguo; por ello algunos investigadores han sefialado la importancia de profundizar en la

comprension del mismo.

Una de las ciencias teoldgicas que ha empezado a desarrollar una profundizacion en la
comprension de la categoria discipulado es la Ciencia Biblica; de manera especia en los
Estados Unidos, a partir de los afios setenta, se ha venido desarrollando una serie de
estudios respecto a la caracterizacion del discipulado en los Evangelios sindpticos, a partir

del estudio de los campos seméanticos y de las pericopas fundamental es para dicho fin.

El discipulado en e Cuarto Evangelio no ha sido estudiado ampliamente; hasta el momento
las investigaciones han centrado su atencion en la identidad del discipulo amado, en la
filiacion y en € verbo permanecer, pero no se han explorado en pericopas como las
alegorias, las cuales deben ser analizadas para lograr una caracterizacion del discipulado en

dicho Evangdlio.
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Es por esto por lo que en su trabajo de grado, € investigador desea realizar un estudio de
Juan 15,1-16,4, pericopa referente al discipulado, por medio de un andlisis teoldgico

biblico, para contribuir a una futura caracterizacién del discipulado en el Cuarto Evangédlio.

4. OBJETIVOS

4.1. OBJETIVO GENERAL

El investigador desea alcanzar en el desarrollo de su trabajo de grado € siguiente objetivo

general:

Andizar la aportacion del estudio teoldgico biblico en torno a discipulado y del estudio
exegético de Juan 15,1-16,4a, ala comprension de laidentidad y las caracteristicas del ser

cristiano.

4.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS

L os objetivos especificos son |os siguientes:

1. Sefidar la necesidad e importancia que posee la resignificacion de la categoria

discipulado en la actualidad.

2. Comprender la experiencia de Dios como una experiencia plural mediada por la

cultura y e contexto historico, a partir de la cual € ser humano se percibe a si

mismo.
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3. Andizar las caracteristicas fundamentales del discipulado en los Evangelios

sindpticos.

4. Caracterizar la identidad y las connotaciones fundamentales del discipulado en €

Cuarto Evangelio, a partir del estudio exegético de Jn 15,1-16,4a.

5. Especificar €l aporte que ofrece la investigacion a la comprension de discipulado
actual.

5.METODO

El méodo que se empleara para la redlizacion del presente trabgo consiste en una
aplicacion del método Latinoamericano denominado método inductivo de la revision de

vida, que se estructura en tres momentos a saber: ver, discernir y actuar.

En & primer momento, que corresponde al ver, se redliza un estudio analitico y descriptivo
dela redlidad; por €llo, el investigador realizaen e primer capitulo, un estudio acercadela
ambiguedad que reviste el término discipulo o su equivalente ser cristiano en €l contexto de
la pluralidad religiosa y espiritual, indagando a su vez la causa de la misma sefialando que
la comprension de Dios y de si mismo es concomitante y se encuentra influenciada por la
cultura 'y é momentos histérico en que se vive, como se puede inferir del estudio de la
experiencia de Dios en la Sagrada Escritura, lo cua se desarrolla en € capitulo I1. Dicha
ambiguedad hace necesario un estudio de la identidad del cristiano como discipulo para

resignificar su identidad y caracteristicas fundamentales.
En & segundo momento, correspondiente al discernimiento, se busca confrontar dicha

realidad analizada en €l primer momento con el deber ser, es decir, con los fundamentos y

principios congtitutivos del discipulado que han de ser estudiados desde los Evangelios;

15



para ello & investigador expone los resultados de los estudios realizados en torno a las
caracteristicas fundamentales del discipulado en los Evangelios sindpticos en el capitulo 111
y en e cuarto Evangelio en la primera parte del Capitulo IV y redliza un estudio de las

mismas en la pericopa Jn 15,1-16,4% en la segunda parte de dicho capitulo.

En el tercer momento, correspondiente al actuar, se busca dar algunos lineamientos que

permitan transformar la realidad por medio de la praxis de |os fundamentos estudiados.

Este método, sugerido por € tutor, Padre Danilo Medina es empleado por e investigador
ya que posibilitarealizar una reflexién critica en perspectiva teoldgica, a partir del didogo
entre € estudio sistemético y la exégesis biblica, configurando un estudio Biblico
TeolOgico, para generar una mejor comprension de la identidad y las caracteristicas del

discipulado.

6. MARCO TEORICO.

En & presente trabgjo investigativo se emplean algunas categorias tomadas del estudio

biblico y del estudio teoldgico sistematico que es preciso sefidar y definir.

6.1. Discipulo.

Se puede definir a discipulo desde la connotacion griega, como aquella persona que se
coloca voluntariamente bagjo la guia instruccion y tutoria de otro y que comparte susideasy
sistema de pensamiento?; se refiere a alguien que aprende de un maestro. Es importante
tener presente que en e contexto religioso judio, los fariseos tenian escuelas rabinicas en
donde ensefiaban la Tanak, las tradiciones de los padres y los Midras a sus discipulosy en
los bautistas existian también circulos de discipulos alrededor de guias espirituales como

Juan el Bautista; estos circulos se remontan a la época de los profetas en la cual se puede

2Cf. Leon Defour Xabier. Vocabulario de Teologia Biblica. Barcelona,1965.213.
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sefidar la existencia de escuelas de profetas bajo la guia e instruccion de Isaias y otros

profetas.

La paabra maght hs es exclusiva de los textos neotestamentarios, aparece en 261
oportunidades de la siguiente manera: en el Evangelio de Mateo 72 veces, en €l Evangelio
de Marcos 46, en e evangelio de Lucas 37, en € Evangdlio de Juan 78 y en Hechos de los
Apéstoles 28 veces®. Es importante sefidar que la comprension neotestamentaria del
discipulado se distancia un poco de la acepcion antes mencionada, pues no nos referimos a
la aprehension de un conocimiento puramente humano, sino de la sabiduria Diving;, Jesus
no ensefia a sus discipulos una teoria o ideologia sino una forma de entenderse a si mismo,
aDiosy alos deméasa partir de la Revelacion; se trata de un modo de ser y de un modo de
vivir, que no se aprende de manera tedrica sino que exige compartir la vida con El; por €llo,
ser discipulo implica estar con él, conocerlo y adherirse asu persona, para asi adherirse a
su mensgje y proyecto?. La iniciativa estd en El y no en @ discipulo y no se requieren
requisitos, aptitudes o capacidades particulares de tipo intelectual, académico o moral;
solamente |la permanencia®.

6.2. Permanecer:

La palabra permanecer es empleada en los textos veterotestamentarios aplicandola de un
modo especial a Dios: se afirma que Dios permanece para siempre, al igual que sus planes,
su Palabra designios, justicia, amor, fidelidad y generosidad. En otros pasges
veterotestamentarios, este término esta referido a otros, como es el caso de la estirpe de
David, de los hombres justos e incluso para referirse a los falsos dioses, afirmando que
permanecen en el lugar en e cual se circunscribian.

® cf Barrios. . El seguimiento del sefior del Primer al segundo testamento. 111-119.
* Cf. Barrios. El seguimiento del sefior del Primer al segundo testamento. 111-119.
® Cf. Le6n Defour Xabier. Vocabulario de Teologia Biblica. Barcelona,1965.214.
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El verbo u??? aparece 118 veces en los textos neotestamentarios y de ellos 40 en €

evangelio de Juan. En el Nuevo Testamento este verbo esta enlazado en primer lugar ala
comprension veterotestamentaria, manifestando la inmutabilidad de Dios que permanece
fiel a su paabra, designio y promesa de salvacion. El permanecer de Dios se hace evidente
en grado sumo en la persona de Jesucristo que es e Hijo de Dios que pone su morada entre
nosotros, es Dios con nosotros y por su Resurreccion permanece para siempre; en este
sentido se afirma de Jesus |o que se afirmaba de Y HWH en |os textos veterotestamentarios.

En la primera carta de San Juan se afirma que quien cree en Jes(s permanece en Dios, con
lo cual se concluye que de igual manera que en |os textos veterotestamentarios, dicho verbo
se aplica también a aquellos que son justos, es decir que se adhieren a Dios y buscan hacer
su voluntad.

En e cuarto Evangelio dicho verbo estd4 intimamente relacionado con la persona de
Jesucristo; expresa en primer lugar la profunda relacion de Jests con el Padre (14,10); de
dicha unidn brotan sus palabras y sus signos, pues € no hace nada por su cuenta sino lo que
ha visto hacer a Padre y no busca hacer la propia voluntad sino ka del Padre; por ello es su
Revelador. Al Revelarnos la Padre, Jestis hace que todo e que crea en El no permanezca en
tinieblas (12,46) sino en laluz.

En este sentido es importante sefialar que nunca se habia afirmado que alguien en particular
permaneciera en Dios y con Dios de manera explicita; en ello se diferencia de los profetas a
quienes se les encomendaba una mision por un tiempo determinado. Jesus hace extensivo a
los discipulos ese permanecer (15,9): asi como e Hijo siempre estd unido a Padre y
permanece en El, lo cua constituye & fundamento de su ser y su misién, de la misma
manera, € discipulo debe permanecer unido a Hijo, siendo dicha permanencia el
fundamento de su ser y de su hacer como discipulo. Si este permanecer del discipulo es una
prolongacion del  permanecer del Hijo, adquiere las mismas caracteristicas reveladas en
este, 1o cual implica, que @ discipulo no ha de buscar hacer su propia voluntad, sino la del
Hijo; por elo les pide guardar sus mandamientos y una profunda configuracién con El.
Pero esta union o permanencia no es de tipo fisico, sino que poseen una connotacion
mistica profunda que nos sefidla una unidad interior que se fundamenta en la permanencia
de ellos en su palabra, se trata de la perseveranciaen lafe.
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Asi conmo e Hijo permanece en € Padre y € Padre permanece en € Hijo, es necesario que
al permanecer del discipulo se corresponda un permanecer divino, por ello Jesis promete la
venida del Paréclito después de su muerte y Resurreccion, € cual permaneceraen ellos.

6.3. Cristiano.

Se entiende como cristiano a seguidor de Cristo Jesis y por elo equivale a término
discipulo. Es importante tener presente que este término proviene de la comunidad de
Antioquia, ciudad de Siria en donde va a desarrollarse una de |as principales comunidades
crigtianas, centro de Evangelizacion y mision; esta comunidad es originada por cristianos
provenientes en su mayoria de Jerusalén que huyeron tras la muerte de Esteban; se trata de
una comunidad dinamica, en donde se genera una gran reflexién en torno a la persona de
Cristo, a Misterio pascual, a la accién del resucitado y a la accién pneumatol gica. Entes
de que se empleara € término “cristiano” se empleaba la expresién “seguidores del

camino” para designar alos seguidores de Cristo.
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CAPITULO

SER CRISTIANO: UNA CRISISDE IDENTIDAD

1. DIVERSAS COMPRENSIONES ACERCA DE LA IDENTIDAD DEL SER
CRISTIANO

El ser humano capta la Revelacion de Dios de acuerdo a su ethos cultural y esa captacion
posee un carécter persona-comunitario; dicha captacion genera diversas comprensiones de
la experiencia de Dios que se manifiestan en varias representaciones, imagenes y
definiciones de Dios. Ahora bien, existe una relacion dialdgica entre la comprension de la
experiencia de Dios y la comprension que € ser humano tiene de si mismo, pues de
acuerdo a como el hombre comprende a Dios se comprende a si mismo y de acuerdo a

como €l hombre se comprende a si mismo, comprende a Dios.

1.1. LA COMPRENSION DEL CRISTIANO EN LA TEOLOGIA ESPIRITUAL

La comprension teoldgica del ser del cristiano en e catolicismo ha sido abordada
fundamentalmente por la teologia espiritual, en la cual podemos observar diversas
aproximaciones a la comprension del ser del cristiano y de sus caracteristicas
fundamertales; es importante tener presente que a continuacién se presenta una importante
sintesis para la contextualizacion del presente trabajo investigativo, pero que a su vez se
convierte en un tema que debe ser investigado y analizado detenidamente en una posterior

profundizacion.
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En lalglesia primitiva del siglo | que vivia en medio de un contexto de persecucion, € ser
del cristiano se comprendia a partir de cuatro elementos fundamentales: la koinonia, la
diaconia, la martiria y la liturgia; el Cristiano era comprendido como testigo de Cristo,
caracterizado por la santidad y por la profesion y anuncio de la fe hasta € martirio, por 1o

que su caracteristica fundamental era el heroismo®.

En e Siglo 11 € cristianismo goza de una mayor tranquilidad s bien se dan persecuciones
bajo Marco Aurelio, y por elo sigue teniendo gran valor € martirio, manteniéndose el
herofsmo como una connotacion fundamental del cristiano’. El cristiano se comprende a sf
MiSMO COMO una persona austera, que practica la ascesis y la perfecta continencia y que se
santifica por medio de lo cotidiano, cumpliendo las hormas morales, por ello muchos se
algan del mundo, lo cua se conocié como la “fuga mundi”, para no caer en situaciones de
pecado; existe una comprension dualista del ser humano en donde € cuerpo es visto como
cércel del dma y centro de las pasiones e impulsos pecaminosos y por ello debe ser
mortificado para que @ cristiano perfeccione su ama. La “fuga mundi” hizo que €
cristiano se comprendiera como un combatierte que luchaba un combate espiritual consigo
mismo y con todo aquello que le pudiese desviar de la santidad de vida®. En la misma época
otros consideran que € cristiano no debe caracterizarse por separarse del mundo paralograr
la santidad, sino que debe santificarse en medio de é y santificarlo aél como lo sefiala San

Clemente de Algandria®.

En este mismo siglo empieza a surgir toda una serie de hergjias contrarias a la doctrinay
ensefianza de los Padres y esto lleva a que €l cristiano adquiera nuevas caracteristicas. es el

gue profesay defiende la doctrina, adquiriendo un caracter tedrico, doctrinal y apologético.

® Cf. Garcia Coredero M, Licesio Alvarez, Martin Nieto. Historia de la Espiritualidad, Tomo I. Barcelona: Juan
Flors, 1969.289.

’ Cf. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo |. 408-418.

8 cf. Royo Marin, Antonio. Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. Madrid: BAC,1973. 51-69.

’cf. Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual.398-408.
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Posteriormente, en € siglo 11, siglo en € que se genera una crisis politica que amenaza la
unidad del imperio, € cristianismo puede expandirse a gran velocidad hasta €l punto que
algunos puestos estatales importantes fueron ocupados por cristianos. En este contexto
surge el anacoretismo y el cenobitismo con Antonio Abad y San Pacomio respectivamente,
gue junto a otros padres Espirittales se centraban en la santidad de vida comprendida
como combate espiritual contra las pasiones, laimpurezay contratodos los vicios; para ello
e cristiano debia gjercitarse en lo que se denominaban “las armas espirituales’, tales como
la oracion continua, la contemplacion, e trabgjo y la vida acétical®; los padres hacen
también un fuerte énfasis en la Hesygia'' o paz interior y la sencillez ‘2. Edas
caracteristicas permiten comprender al cristiano como un ser que se encuentra en un
constante camino de perfeccion que se centraba en primer lugar en evitar el mal y
posteriormente en buscar la virtud; por ello su caracter era netamente ético, con vistas ala
vida eterna'®. Es de gran importancia mencionar el catecumenado como proceso de

iniciacion cristiana que ha de llevar a un proceso de configuracién consciente con Cristo.

En e siglo IV y V laredidad eclesa cambia significativamente; bajo Diocleciano se da la
Ultima persecucion a los cristianos. En € afo 313 se da e edicto de Milan bao €
emperador Constantino, que es un edicto de tolerancia a cristianismo Y, posteriormente, €
cristianismo va a ser declarado como la religion oficia del imperio Romano en € afo 380
bajo Teodosio; tras la muerte de Teodosio € Imperio Romano se divide. De esta manerad
cristianismo pasa del anonimato y la persecucion a ser aceptado socialmente, respaldado
por € imperio y a convertirse en centro de cohesiéon del mismo; como consecuencia se
construyen grandes templos, se empieza a dar prioridad a culto y se fortalece el carécter

institucional; se incrementa el bautismo de nifios y € catecumenado empieza a desaparecer

cf, Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual.398-408.

'1¢f. Retana, José, traduccion. Las sentencias de los Padres del desierto, recension de Pelagio y Juan. Bilbao:
Desclée de Brouwer,1989.47-53.

12 ¢f. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo 1.361-368.

13 Cf. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo 1.558-575.
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a finaes del siglo V. Esta situacién lleva a un relgjamiento en la fe y la vivencia de la
mismay la martiria pierde su lugar, € cual es ocupado por € culto. En esta época surgen
grandes hergjias que van a ser refutadas por |a apologética, 1a cual ocupa un lugar central en

el cristianismo de esta época.

En este contexto encontramos a San Agustin, € cua sefida que la accion de la gracia de
Dios congtituye y configura a cristiano elevandole de su condicién de pecado; € cristiano
por la accion de la gracia es iluminado para captar a Dios como su Sumo Bien y se adhiere
a El no sblo con la razon, sino fundamentalmente con toda su existencia, reconociéndose
necesitado y dependiente de Dios por € gercicio de la voluntad. El cristiano debe
caracterizarse por e gercicio de la vida interior y principamente por la préctica de la
caridad en la cua consiste la perfeccion cristiana, pero ello sblo es posible por medio de la
oracion, la préctica de las virtudes y la vida acética.** En esta época va a desarrollarse con
mas fuerza e monacato con San Benito, quien centra € cristianismo en la oracion, el

trabgjo y la vida ascética.

A finales del siglo V se vaadar lacaidade Romay del Imperio Romano de Occidente, con
lo cual se van afortalecer las diferentes liturgias; surge con mayor fuerza la veneracion a

los santos y las peregrinaciones, que van a caracterizar por mucho tiempo lavida cristiana.

Posteriormente, € desarrollo de la historia de la espirituaidad, en la edad Media, en €
contexto de las cruzadas, con San Bernardo de Claraval se desarrollé una espiritualidad
ascético-mistica, centrdndose en el pecado original como condicién antropoldgica con la
gue venimos a mundo; €l cristiano es aquel que va ascendiendo hacia Dios por la voluntad

Divina y la propia voluntad, por medio de una respuesta a amor que nos amo primero y

1 Cf. Cf. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo 1.104-127.
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que nos atrae hacia El por el amor®®. La perfeccion cristiana radica en acanzar un elevado
grado de amor movidos por el amor y no por e temor; existen diversos grados del amor a
saber: el Amor carnal, que es el amor asi mismo y a préjimo como a si mismo, después se
pasa al segundo grado, en donde & hombre carna y anima empieza a amar a Dios y en
Dios, pero no por El, sino por la propia necesidad, siendo la siplica la caracteristica de la
fundamental de la oracién; después se pasa al tercer grado del amor en donde ya no se ama
a Dios por necesidad sino por lo que El es, porque es bueno; este es € amor puro de Dios,
el cual debe caracterizar a verdadero cristiano'®; que lleva a que & hombre se olvide desi

mismo por amor a El. %’

En la Edad Media encontramos a Francisco de Asis, quien presenta una comprension
cristiana diversa a la de la escoléstica e incluso opuesta a €ella; lo importante no es €
conocimiento sino la experiencia de Dios, no es e amor tedrico sino € amor concreto, no
es una fe edtdtica sino vivida, para Francisco, en contraste con la vivencia de un
cristianismo acomodado propio de su época, € cristiano auténtico es aguel que degja todo
por Cristo y por la vivencia del evangelio, ama la pobreza y la humildad, y se caracteriza
por la alegria; € cristiano no busca a Dios en los libros, € conocimiento o la riqueza, Sino
gue sabe captar la presencia de Dios en todo; por ello es capaz de ver en la naturaeza las

huellas o vestigios de Dios.

En la misma edad media, caracterizada por la teorizacion e ideologizacion de la fe 'y por
ende de la comprensién misma del ser cristiano, encontramos a Santo Tomas, quien sefiala
laimportancia de la gracia que actla sobre la esencia del alma. La perfeccion consiste en el
giercicio de la caridad, de la cua se derivan los grados de perfeccion, a saber: incipiente, en
la que e hombre se alga de aquello que le separa de Dios y le hace caer en pecado

atendiendo a principio de libertad y esclavitud, proficiente en € que e ser humano va

1> ¢f. Diez Ramos, Gregorio. Obras completas de San Bernardo. Madrid: BAC, 1955.744-756.
18 ¢f. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo 1.180-200
17 Cf. Diez Ramos, Obras completas de San Bernardo.756-766.
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adelantando en € bien y la caridad, y perfecta en la que € ser humano logra una intima
comunién con Dios como fin. Santo Tomés habla a su vez de los estados de perfeccion, a
saber: obispos y religiosos®®; Santo Tomas diferencia la vida contemplativa de la activa, en
donde la primera se caracteriza por contemplar a Dios, principamente desde una
perspectiva intelectual como fijacion de la mente en la verdad, s bien con eementos
afectivos y la vida activa como aplicacion de la verdad en obras exteriores. Notese que en
la comprension de Santo Tomas, los estados de perfeccion pertenecen a los clérigos y
consagrados dejando de lado los laicos, la vida cristiana se hace académica quedando
restringida a unos pocos, los otros ®lo pueden participar del culto y luchar contra €
pecado. Esta comprension trgjo consigo un gran relgiamiento moral que conlleva a un
cristianismo exterior y superficial en buena parte de |os cristianos.

En la edad media se encuentra también a San Buenaventura, quien comprende al cristiano
como imagen y semeanza de Dios que se ha de ir perfeccionando por medio del
interiorismo, la espiritualidad y la razén, pues no basta la leccion sin la uncion, la
especulacion sin la devocion, la investigacion sin la admiracién, la circunspeccion sin la
exultacion, la industria sin la piedad, la ciencia sin la caridad, la inteligencia sin la
humildad, el estudio sin la gracia, € espejo sin la sabiduria divinamente inspirada'®. Para
San Buenaventura existen ciertos grados en la subida o camino del Cristiano hacia Dios, a
saber: e primero por los sentidos externos, € segundo por la especulacion de los vestigios
de Dios, €l tercero por € interiorismo en donde se descubre € ser imagen de Dios, € cuarto
por la accidn de la graciay las virtudes teologales, € quinto por e Nombre de Dios como

Ser subsistente y por Cltimo por la contemplacion mistica.

En e siglo XVI la espiritualidad mistica se desarrolla en la escuela carmelitana, en la que

sobresalen San Juan de la Cruz y Santa Teresa, quienes comprenden al cristiano como

'8 Cf. Garcia. Historia de la Espiritualidad. 207-218.
'% Buenaventura. Itinerario de la mente a Dios. Madrid: Aguilar, 1957. 1-25.
2cf. . Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. 254-258.
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aguel que debe irse vaciando de todo aguello que no es Dios por medio de un camino
espiritual, a fin de disponerse a la accion de Dios en € hasta que Dios sea todo en é; para
ello debe luchar con los apetitos desordenados y la aficidn a las cosas de este mundo como
se sefidlaen “las Moradas”. Es necesaria también, la purificacion pasiva, enviada por €l
mismo Dios al ser humano, para depurarle de los siete vicios capitales; una vez realizada la
purificacion, €l cristiano puede gozar del encuentro con Dios en una union transformadora

que eleva a ser humano alo més alto de su propia condicion?.

A finales del siglo X1V y comienzos del siglo XV se desarrolla la Devotio Moderna que
pretende encarnar la vida espiritual en lavida cotidiana y hacerla asequible al comun de las
personas. Esta espiritualidad comprende al cristiano como aquel que ha de imitar a Cristo
en su vida; adquieren gran importancia los gercicios espirituales, € examen de conciencia,
la oracién metodica y las virtudes ascéticas a fin de lograr una auténtica configuracion con
Cristo®.

En & siglo XVI encontramos a San Ignacio de Loyola quien comprende a cristiano como
un soldado de Cristo cuyas principales caracteristicas son alabar, hacer reverenciay servir a
Dios para asi lograr la salvacion. Se comprende la vida como un combate espiritual por

medio del cual e ser humano a canza su més alta humanidad para la cual fue creado?®.

En e siglo XVII se desarrolla la escuela de espiritualidad franciscana, que centra su
atencion en las personas laicas que viven en € mundo, en contra de la espiritualidad que
proponia la fugadel mundo o que consideraba que el estado de perfeccion solo perteneciaa
los obispos, sacerdotes y consagrados; esta espiritualidad comprende al cristiano como

aquel que esta llamado a alcanzar la perfeccion o santidad, la cual consiste en la caridad

2Ly, Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. 322-351.
22 Cfr. Cf. Garcia. Historia de la Espiritualidad, Tomo I1. 15-27.
2 cf, Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. 374-377.
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perfecta, por medio de la vida ascética y la préctica de las virtudes, movidos por el amor de

Dios®*.

En la actualidad existe una pluralidad de espiritualidades, cada una de €ellas con su propia
comprension del ser cristiano; entre ellas encontramos la configuracién con Cristo
propuesta por Dom Columba Marmién, que retoma elementos de la Devotio Moderna, pero

no especifica realmente en qué consiste dicha configuracion.

No puede olvidarse la gran importancia e influencia de la religiosidad popular que
comprende al cristiano como un ser necesitado y dependiente de Dios, temeroso de El, que
debe buscar una vida virtuosa por recompensa y temor al castigo; se trata a su vez, de un
cristianismo caracterizado por € culto y los actos de piedad.

Se ha desarrollado, de igual manera, una espiritualidad de seguimiento de Jesus, que tiene
en cuenta la libertad, autonomia y responsabilidad de la persona 'y su compromiso con la
propia realidad y la de su contexto; dicha espiritualidad consiste en asumir y encarnar los
vaores y la propuesta de JesUs. Esta espiritualidad confronta la imitacion de Cristo ya que
considera que niega la autonomia, identidad e independencia del ser humano, asi como

resdtalaimportancia del contexto.

No puede negarse la influencia del movimiento carismatico proveniente del
pentecostalismo y neopentecostalismo protestante que surge a su vez de la fusén del
protestantismo y las religiones animistas africanas presentes en Norteamérica, que
comprende a cristiano como un ser amado y bendecido por Dios, 1o cual se manifiesta en

milagros y en los dones recibidos del Espiritu Santo para la edificacion de la comunidad.

2 cf. Royo, Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. 390-396.
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Esta espiritualidad posee un carécter pneumatol6gico; €l Espiritu Santo sana y libera a las

personas generando agradecimiento, alegriay alabanza como caracteristicas fundamental es.

En la actualidad, ha surgido con mucha fuerza no 5lo en el protestantismo sino a su vez en
e catolicismo, la espiritualidad de la prosperidad, en donde €l cristiano confia plenamente
en Dios que manifiesta su gracia 'y bendicidn en € bienestar econdmico; esto contrasta con
la espiritualidad de la opcion preferencial por los pobres sostenida por la teologia de la
liberacion.

Como puede concluirse de lo antes expuesto, en la espiritualidad catélica han surgido
diversidad de comprensiones acerca de la identidad y caracteristicas esenciales del
cristiano, incluso algunas de ellas opuestas entre si por las posturas antropoldgicas y

teol 6gicas que subyacen alas mismas.

1.2. LA COMPRENSION DEL CRISTIANO EN LA TEOLOGIA SISTEMATICA Y EL
ECUMENISMO.

Desde € punto de vista ecuménico es importante reconocer la existencia y validez de las
diferentes confesiones cristianas; ahora bien, el término “confesiones” indica la existencia
de compresiones distintas de una misma realidad previa, que es la revelacion divina en
Cristo; se trata de un problema hermenéutico, pues la comprensién es un proceso mental
gue se redliza en un momento historico, en circunstancias y desde imaginarios concretos, y
por ello no puede ser homogénea, sino que deben surgir diversas teologias, 1o cual generaa
su vez diferentes modos de vivir € ser cristiano; por ello la confesion es ante todo una
forma de vida®®.

2® Wolfgang Beinert. “La Diferencia confesional de fondo. Contribucion a la epistemologia Ecuménica”.
Selecciones de Teologia Vol. 24, no. 84 (oct-dic 1982). 329-342.
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Para Schleirmacher en € siglo XIX, € protestantismo “hace depender la relacién del
individuo con su iglesia de su relacion con Cristo”, mientras que e Catolicismo hace
depender la relacion del individuo con Cristo, de la relacion del individuo con la Iglesia?®.
Desde este punto de vista para el catélico ser cristiano es pertenecer alalglesiainstitucion,

participar de los sacramentos y reconocer la autoridad y €l magisterio eclesiastico.

Mohler, por su parte, sefidla que para € catolicismo la gracia perfecciona la naturaleza en

tanto y en cuanto la santidad es un don sobrenatural, mientras que para el protestantismo la
santidad pertenece a dicha naturaleza y la caida es por tanto afectacion de la misma; desde
este punto de vista la santidad se presenta a cat6lico como un proyecto y exhortacion,

mientras que para el protestante el ser humano sdlo puede esperar por la fe la misericordia
divina. Ello trae como consecuencia que € catdlico tenga presente las obras de misericordia
como compromiso vital y modo de santificacion, mientras que e protestante se caracteriza

por laoraciony lafe en Dios.

Como inferencia de las tesis precedentes, Mulert sefidla que € catolicismo es una religion
primordialmente comunitaria, que valoralatradicion y el magisterio eclesidstico; por €llo €
cristiano catdlico, afirma Kaftan, debe conocer y obedecer 1o que la Iglesia cree y ensefia,
identificando fe con obediencia a la ingtitucion, mientras que e protestantismo posee un
carécter individua y se centra en la justificacion por lafe y cuyo principio de autoridad es

solamente la Escritura®”’.

Ahora bien, no se puede desconocer en la historia de la Iglesa y de su magisterio, la

identificacion entre la salvacion y la Iglesia que se manifiesta en la expresion “extra

2% \Wolfgang Beinert. “La Diferencia confesional de fondo. Contribucion a la epistemologia Ecuménica”. 329-
342.
2" \Wolfgang Beinert. “La Diferencia confesional de fondo. Contribucion a la epistemologia Ecuménica”. 329-
342.
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ecclesam nulla salus’ la cua tiene su raiz en Fulgencio de Ruspe, discipulo de San
Agustin®®, e cua afirmaba que “ nadie fuera de la Iglesia catdlica, sea pagano o judio, no
creyente o separado de la unidad, participa de la vida eterna, sino que cae en el fuego
eterno que ha sido preparado para el demonio y sus angeles, a no ser que se incorpore a

ella antes de la muerte” .

Esta postura se va a mantener en la Iglesia hasta el Concilio Vaticano |1, en donde se
reconoce la autonomia relativa del mundo en la Constitucién Gaudium et Spesy se afirma
el hecho de la libertad religiosa en la declaracion Dignitatis Humanae, que tiene como base
la conciencia humana y su dignidad; en ella se sefidla que nadie puede ser obligado a
abrazar la fe en contra de su voluntad. Este mismo Concilio Vaticano |l sefida en la
Constitucién Lumen Gentium que el designio de salvacion abarca a los judios, a todos los
gue reconocen al Creador, a todos los que buscan aDios y a los que se esfuerzan en llevar

una vida recta.

A partir del Concilio Vaticano |l se empezd a generar una nueva comprension de lalglesia,
no ya como la Iglesia institucion o Iglesia Romana, sino como Iglesia Misterio; para

mantener laidentificacion cristiano - salvacion e iglesia— salvacion.

Karl Ranher sefiala que & hombre solo puede realizar su esencia en la historia'y que dicha
redlizacion de la existencia estq intrinsecamente relacionada con la revelacion o
comunicacién de Dios que posee también un carécter histérico®; esto nos hace sefidar que
la libre autocomunicacion de Dios a hombre supone € gue la naturaleza humana tenga la
capacidad de captar dicha Revelacion de Diosy de adherirse a ella; se trata entonces de una

naturaleza abierta a Dios, una naturaleza “ capax Dei” como lo sefidlaba San Agustin. El

28 Kiing Hans. Ser Cristiano. Madrid: Cristiandad, 1977. 116
29ct. Rahner, Karl. Curso fundamental sobre la fe. Barcelona: Herder, 1979. 348-450
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acontecimiento histérico y personal por € cual Dios se comunica a los hombres en la
historia se da de manera especia y plena en la encarnacion o unién hipostética, e Hijo de
Dios hecho hombre atestiguado por Pablo y por Juan, que hace de Cristo € salvador
absoluto; es ali donde € ser humano experimenta que su esencia es amada y confirmada
por Dios;, esta accion salvifica de Dios, a poseer un caracter absoluto, es por €llo una
accion escatologica y hace de Jesus el salvador absoluto. Pero Jests no es salvador absoluto
porque sea solamente la comunicacion absoluta de Dios, sino porque es alavez lalibrey
plena aceptacion de la misma. En la Encarnacion se nos revela que e hombre es lo que
Dios llega a ser cuando se manifiesta y actlia en la region de lo que no es divino; €lo
supone la captacion y adhesion antes mencionada y por ello se nos revela a su vez, que €l
hombre sblo llega a ser él mismo y aredlizarse cuando se entrega a misterio y ala voluntad
de Dios® ; por ello el Concilio Vaticano Il afirma en la constitucion Gaudium et Spes que
en Jeslis no s0lo se revela Dios, sino que se revela e hombre mismo, pues € misterio del

hombre sdlo se resuelve alaluz del misterio del Verbo encarnado®?.

Si e ser humano tiene la capacidad de captar la Revelacion o comunicacion de Dios que
Ilega a nosotros por la comunicacion de la gracia, esta Revelacion no es extrafia Sino que
forma parte de la constitucion ontol 6gica de la persona, por ende no se trata de algo externo
y por ello exige € interiorismo cono lo sefidla san Agustin, pues sblo cuando e ser
humano se conoce y se acepta a si mismo por entero, puede captar y aceptar la Revelacion
de Dios* y aceptar también el misterio que lo ha comunicado, que es e misterio de la

Encarnacion aunque no sea de modo explicito.

Rahner sefiala que la Iglesia es mediacion de la salvacion y por ello recibié el encargo de

anunciar e mensgje de Cristo a todos los pueblos, pero que en las culturas orientales,

%9 ¢f. Rahner, Karl. Escritos de teologia: Los cristianos anénimos, Tomo VI. Madrid: Taurus Ediciones, 1967.
535-544.

%L ¢f. Concilio Vaticano 1. Gaudium et Spes 22

%2 Cf. Rahner. Escritos de teologia: Los cristianos anénimos, Tomo VI. 535-544,
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especialmente asiéticas, no ha podido ponderarse y que en occidente ha perdido su
importancia. La voluntad salvifica de Dios no se puede ver opacada por dicharealidad, sino
gue la trasciende, pero no se puede olvidar la necesidad de lafe en Cristo y la pertenenciaa
la Iglesia que nos acanza la salvacion de Cristo, salvador absoluto. Ranher sefidla que hay
digtintos grados de pertenencia a la Iglesia: uno ascendente y explicito por € bautismo, la
confesion de la fe cristiana, € reconocimiento de la direccion eclesia visible, la vida
sacramental y la comunidn de vida; otro descendente, de quien capta o aceptalarevelacion

de Diosy acepta lagracia sin profesar su fe, a los cuales |lama “cristianos anénimos”.

Moltman por su parte, sefidla que la comprension de Rahner se fundamenta en la postura
escolastica “ Gratia non destruit, sed praesupponit et perficit naturam” y sefida que la
gracia no perfecciona la naturaleza sino que la prepara para lo gloria eterna, es la
preparacion mesidnica ded mundo a Reino. Moltman cuestiona la comprension
antropol 6gica de Rahner, pues sefida que se trata de una comprension netamente cristiana
europea y que por ello carece también de fuerza argumentativa, pues de un particular no
puede inferirse un universal; pues para las culturas y religiones milenarias que buscan €l
equilibrio interior y exterior, esta comprension resulta extrafia e impropia. Moltman
también sefidla que la comprensién de Rahner coloca en entredicho la novedad de la
Revelacion cristiana, pues se convertiria tan 9lo en una explicitacion de lo que € hombre
es por la gracia, acercandose a la postura de Bultman, ser humano y ser cristiano se
corresponden, universal y particular se equiparan y en realidad, no se es humano para ser
cristiano, sino que se es cristiano para ser humano, € cristianismo es un camino historico y
una promesa de perfeccion. Por ello para Moltman, el cristianismo no debe proclamarse
como expresion, verdad y cima del hombre, Ssno como un camino con caracteristicas
propias. Por dicha identificacidn antes expuesta se genera otra 'y es la de identificar Iglesia

con reino de Dios; la Iglesia es un particular, € reino € Universal, € proyecto de Dios no

%3 Cf. Rahner. Escritos de teologia: Los cristianos anénimos, Tomo VI1.535-544.
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es lalglesia sino € Reino, por o tanto la humanidad no debe formar toda ella parte de la

Iglesia, mas |a Iglesia si debe preocuparse por ser parte del Reino.*

Desde la perspectiva de Rahner, todos estan dentro de la Iglesia, algunos como cristianos
formales y otros como cristianos anénimos. Pero cabe anotar que la categoria cristiano
andnimo se da solo a nivel ideologico y no en larealidad y que congtituye un irrespeto a la
libertad de conciencia pedida por € Concilio y a la identidad de los no cristianos que
pertenecen a otras religiones fruto de experiencias diversas de Dios, pues bajo ningin punto
de vista desean ser |lamados cristianos®. Pero més grave alin, es que dicha categoria genera
ademés un serio cuestionamiento a la identidad misma del cristiano, pues termina
identificandose sin mas con la humanidad entera, deduciéndose de o anterior que se puede
ser cristiano sin un encuentro y una experiencia real de Jesucristo, se puede ser Cristiano

sin referencia a Cristo.

Llama la atencién, que Karl Ranher cambia su comprensién con el paso del tiempo y sefiala
en el articulo “ser cristiano en lalglesia del futuro”, que e cristiano necesita una profunda
experiencia de Dios y por €elo sefiaa que “el cristiano del futuro serd mistico o no serd
cristiano”, entendiendo mistica como real y auténtica experiencia existencia de Dios,
experiencia que se vive en la oracion de silencio, persona e individual y en la comunidad

fraterna.®

%4cf. Moltman, Jirgen. “El Cristiano, el hombre y el reino de Dios”. Selecciones de Teologia Vol. 26, no. 103
gjsul.-sep. 1987).176-182

Cf. Moltman, “El Cristiano, el hombre y el reino de Dios”.117
%8Cf. Rahner Karl. “Ser cristiano en la Iglesia del futuro”. Selecciones de Teologia Vol. 21, no. 84 (Oct. -dic.
1982).283-285.
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CAPITULOIII

LA EXPERIENCIA DE DIOSY LA IDENTITAD DEL CREYENTE EN LA HISTORIA DE
LA SALVACION

1. LA EXPERIENCIA DE DIOS Y LA IDENTIDAD DE ISRAEL EN LA HISTORIA
DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Es importante sefidar que para la religion judeocristiana, Dios se revela al ser humano en la
historia y a la manera humana por medio de Paabras y acciones intrinsecamente
relacionadas®’; esta Revelacion es la autocomunicacion de la intimidad de Dios®® a la
intimidad del hombre. Dios se comunica (a si mismo) dandose plenamente € mismo al ser
humano, manifestandole quién esy cud es su voluntad; ello se debe a que Dios es amor y
amar es salir de si donando la propia existencia a otro; por ello Dios creaa ser humanoy se
genera de esta manera una relacion vital entre ambos, en donde e ser humano es €
interlocutor de Dios, siendo a su vez dependiente de El por su condicion finita, contingente
y limitada, pero ello no niega a su vez, la redlidad auténtica, libre, autbnomay responsable
del ser humano™°.

1.1. LA EXPERIENCIA PATRIARCAL

En & Antiguo Testamento se evidencian plurales maneras como e pueblo capta la accion
de Dios en los diferentes momentos y contextos de su historia, generando diversas
experiencias y con €llas diversas comprensiones referentes a Dios, a larelacion con El y a

su identidad como pueblo. Israel, a diferencia de los otros pueblos mesopotamicos y

37 ¢f. Concilio Vaticano II. Constitucion Dei Verbum. 2.
%8 Cf. Barth Karl. “The Christian Understanding of Revelation”. Against the Stream: Shorter Post-war, 1954.
205-214.

39 ¢t Rahner, Curso fundamental sobre la Fe. 103-104.

34



cananeos, comprende su experiencia de Dios a partir de su propio proceso de liberacion y
de su redlidad de esclavitud“®. Es importante recordar que Israel se va a conformar por la
union de distintas tribus formadas a su vez por la unién de familiay clanes provenientes de
las migraciones de grupos semitas aramaicos de Mesopotamia, que recibieron e nombre de
happirdy que se instalaron en torno a las ciudades-estado cananeas bajo un régimen feudal,
siendo reclutados como campesinos, esclavos o mercenarios’. Cada familia y
posteriormente cada tribu tenia su propia experienciareligiosa, con su culto presidido por €l

anciano o patriarca; dicho culto tenia un carécter conmemorativo de las acciones de Dios.

La experiencia de la divinidad en los patriarcas, s bien estaba influenciada por la
religiosidad Cananea que creia en € dios El, surge de una particular apropiacion y
experiencia singular por parte de cada grupo de dicha divinidad, lo cua se manifiesta enla
expresion “Dios de mi Padre”. Se comprende a Dios como €l Dios de los antepasados, 10
cua genera un sistema de valores y una marcada identidad. Estas experiencias dan origen a
los diversos nombres de Dios encontrados a lo largo del Pentateuco, tales como Elyon en
Jerusalén, El Betel en Betel, El Roi en €l desierto del Néguev y El Olam en Bersebay €
Sadday*? y se encuentran recopiladas en |as tradiciones patriarcales del Pentateuco, escrito

muchos siglos después de |os acontecimientos histéricos.

Se puede caracterizar la experiencia de Dios en los patriarcas de la siguiente manera: el
Dios patriarcal esta con la familia, no se circunscribe a un lugar, no necesita mediadores,
protege a la familia de otras tribus, clanes o grupos mas poderosos, provee a grupo de lo
necesario para subsistir y pide un comportamiento ético. De esta manera, el creyente en €

Dios de los Padres es aguel que reconoce la accion de Dios en la historia, que vive y

%0 ¢f. Rainer Albertz. Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, Tomo I. Madrid:
Trotta,1999.10-58.

*1 cf. Baena Gustavo. Apuntes de clase.

*2 Cf. Rainer. Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento .58-71.
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encarna los valores y comportamientos éticos de fraternidad, solidaridad, pertenencia al

grupo, respeto al patriarca, y hospitalidad.

1.2. LA EXPERIENCIA DEL DIOS YHWH.

Israel no se vaaformar sdlo de la union de las tribus, sino de la union de éstas con € grupo
de Moisés, lo cual es de vital importancia por lafe en YHWH. El comienzo histérico de la
religion de Israel se debe buscar propiamente en la experiencia de Dios de este grupo*. De
acuerdo con €l texto biblico los hijos de Jacob emigraron a Egipto y se multiplicaron hasta
el punto de convertirse en un pueblo numeroso, pero histéricamente, sdlo un pequefio grupo
heterogéneo, probablemente proveniente del reclutamiento de prisioneros de guerra de

diferente origen étnico, estaba sometido a trabajos forzados en Egipto.**

Moisés reviste una gran importancia en la tradiciéon de Isragl; € texto Biblico nos dice que
tras € asesinato del egipcio huye de Egipto y llega a una regién [lamada Kadesh Barnea o
Campos de Edom, en donde recibe la revelacion del nombre de YHWH. Frente a la
interpretacion del Nombre de Dios existen varias teorias: la primera es que se trata de un
nombre propio, pero ante esto hay que sefidlar que dar nombre o nominar aago o aalguien
para la cultura semita significa tener dominio o autoridad sobre aquello que se nombra y
desde este punto de vista es poco probable que YHWH dé su nombre a Moisés. Desde el
punto de vista morfoldgico, se ha considerado como una forma verba sustantivada que
puede traducirse como “El que hace caer” o como “Yo soy e que soy”, desde el cual se
comprenderia a Dios como €l ser subsistente; si no se trata de una evasiva tautologia, es

145

mas exacto traducirlo como “yo estoy”™ que es una expresion que atraviesa la totalidad de

“3 Cf. Rainer. Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento .83-93.
* Cf. Rainer. Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento .90.
%% Cf. Rainer. Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento .98.
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la Sagrada Escritura; de esta manera, YHWH expresa la identidad o el modo mismo de ser
deDios.

Hay que recordar que en e texto biblico, las tradiciones patriarcales se unen
redaccionamente a la tradicion del grupo de Moisés, teniendo como punto de encuentro de

las mismasa José, hijo de Jacob, primogénito de Raquel.

La experiencia del Dios YHWH puede caracterizarse de la siguiente manera: se trata de un
Dios que busca a ser humano, sale a su encuentro y lo elige, ve e sufrimiento de la
comunidad y se compromete libremente con ella, escucha al ser humano, no se circunscribe
a ningun lugar sino que camina con Moisés y con € pueblo, interviene en la historia
haciéndola salvifica y no pide culto sino un comportamiento ético*®. Como fruto de la
anterior experiencia se infiere a su vez la comprension que e grupo tiene respecto a su
identidad: se experimenta como pueblo elegido, amado y liberado por Dios, que ha de
congregarse en torno a El y que ha de caracterizarse por la fe en El generando asi una
monolatria. El pueblo se siente a su vez invitado a vivir como sociedad contraste que tiene

como valores fundamentales la justiciay € derecho, la fraternidad y la solidaridad.

1.3. LA UNION DE LA TRADICION RELIGIOSA PATRIARCAL Y LA
RELIGIOSIDAD DEL GRUPO DE MOISES.

El proceso emancipador, es € gue permite explicar propiamente la comprension religiosa
de Israel; historicamente puede sefidarse el debilitamiento o decadencia del Imperio

Egipcio que va a permitir la fuga del grupo de Moisés por el Mar de las Cafias’’ que es

“® Cf. Baena Gustavo. Apuntes de clase.
“7 Cf. Baena Gustavo. Historia de Israel en tiempos del AT
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leida por dicho grupo como una accion savifica de Dios en su favor que manifiesta la
eleccion y predileccion de Dios por dicho grupo y su oposicion a la esclavitud y la
injusticia. Del mismo modo, por las cartas de Amarna y por € testimonio de la estela de
Mernepta se deduce € debilitamiento de las ciudades-estado cananeas, |0 cua genera
insurrecciones de agunas tribus y de otros grupos que habitaban dicho lugar y que
buscaban poner fin ala dominacion Egipcia®®. En este contexto empiezan a aparecer nuevos
invasores, provenientes de los pueblos del mar, entre los cuales se encuentran los filisteos,
lo cual genera que Egipto centre su atencion en ellos permitiendo la emancipacion de
agunas de estas tribus o grupos.*® La experiencia del Dios El, propia de las tribus y de las
tradiciones patriarcales, posee ahora un carécter liberador. En este contexto empiezan a
surgir pequefios santuarios con un carécter conmemorativo, los cuales no estaban
protegidos por muralas; no se pretendia encerrar a Dios ali, solo se trataba de un lugar
para que la comunidad se reuniera para conmemorar |as acciores divinas;, empiezan a surgir

férmulas de bendicion™.

El pueblo comprende en dichos procesos de emancipacion que la voluntad de Dios es la
justicia, € derecho y lafraternidad, lo cual vaamarcar laidentidad de Israel como sociedad
contraste. El proceso de emancipacién sblo va a concretarse plenamente bajo David, quien
derrota contundentemente a los filisteos con la ayuda de las tribus, y con €ello, obtiene por
primera vez posesion de la tierra con fronteras seguras, independencia politica, religiosa 'y
econdmica y tranquilidad. Solo hasta ese momento histérico surge Israel como nacion

cohesionada por la experiencia de Dios.

Israel significa Dios Reina o Dios se manifiesta como soberano; y por elo e pueblo

comprende que es Dios quien debe reinar y no monarcas humanos que oprimen y

“8 Cf. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento. 128-137
*9 Cf. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento. 137-142
%0 ¢f. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento. 155-169
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esclavizam. Se trata de un acontecimiento central que va a posibilitar la unién de la

religiosidad patriarcal con lafe en YHWH, como se reflgja en los relatos del Exodo.

1.4. LA EXPERIENCIA DE DIOS EN LA MONARQUIA POSTERIOR AL REY
DAVID.

Cuando David muere le sucede en € trono su hijo Salomon, quien se asemeja alos reyes de
pueblos vecinos, generando un sistema de pago de tributos y de esclavitud que generan
cierta inconformidad. A Salomén se atribuye la construccion del Templo de Jerusalén, que
transforma los aspectos fundamentales de la experiencia de Dios*? generando una religion
con un culto més institucional, en donde se resalta la mediacion sacerdotal de Sadoq y sus
descendientes. Lateologia del templo gira en tormo a dos nucleos fundamentales: La realeza
de YHWH y la presentacion de Jerusalén como ciudad de Dios>.

En esta nueva experiencia de fe, Dios no se vincula ya a un grupo humano sino a la capita
del reino; Dios ya no camina con su pueblo sino que se circunscribe a un lugar que es €l
santuario en donde permanece estatico e inmutable, Dios ya no pide un comportamiento
ético sino ante todo € culto y € reconocimiento de YHWH como Rey sobre los otros
dioses; o importante no es ya la emancipacién sino € que Dios haya puesto su morada en
la tierra. Esto generard una falsa seguridad religiosa en el pueblo, pues se olvidan de la
justiciay e derecho, colocando toda su confianza en €l culto y los sacrificios, desdibujando

la identidad misma que se habia originado en los dinamismos antes mencionados.

*L ¢f. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento. 143
2 ¢f. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento.230-241
%3 ¢f. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento. 242
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En esta época, tener fe en YHWH significa ofrecer sacrificios a Dios, ir a Templo para
participar en €l culto, observar las normas cultuales y las fiestas religiosas; se trata de una

fe exterior e ingtitucional olvidando la experiencia fundante y el compromiso vital.

Con el paso del tiempo surgen voces que cuestionan esta experiencia de Dios y esta manera
de comprenderse € pueblo de Dios a si mismo; estas voces son las de |os profetas del Siglo

de oro de la profecia: Amods, Oseas, Miqueasy € Proto Isaias.

1.5. LA EXPERIENCIA DE DIOS EN EL EXILIO.

El periodo del exilio, que se sitlia entre los afios 587 y 539 a.C., trae consigo lo que se
conoce con € nombre de la didspora judia y marca un profundo cambio en la experiencia
religiosa. El pueblo de Israel pierde todas sus seguridades debido a la destruccion del

Templo, lo cual cuestiona profundamente su respectiva teologia; la pérdida de la tierra que
era la herencia de YHWH vy la pérdida de sus reyes con la correspondiente promesa
Davidica cuestionan alin més dicha experiencia monarquica. Hay que recordar que cada
imperio tenia sus propios dioses, por ende, cuando se presentaba una guerra, se interpretaba
gue € dios o los dioses del imperio 0 nacion victoriosa, eran mas poderosos que el del

perdedor. Todo esto genera una profunda crisis en € pueblo y una profunda reflexion

teol 6gica.

En ese contexto, surge en primer lugar € reconocimiento de que lo que le ha pasando al

pueblo es responsabilidad de él mismo por haber olvidado la voluntad de Dios, por haberse
ido detrés de otros dioses y por haber puesto su confianza en otros antes que en Dios, y no
por una derrota de YHWH. Posteriormente se pasa de la concepcién monolétrica a la

comprension monoteista como se expresa en € Deutero Isaias y por ultimo se desarrolla

40



toda la teologia de la esperanza que se fundamenta en la accién de Dios, pues actuara
nuevamente a favor de su pueblo, en primer lugar por € honor de su Nombre y

posteriormente por su fidelidad.

De esta manera se espera nuevamente la accién de Dios en la historia, la cua no se
circunscribe a ningun lugar y Dios sale a encuentro del pueblo para actuar en su favor
haciendo de la historia una historia de salvacion; € pueblo comprende nuevamente que la
voluntad de Dios eslajusticiay el derecho y que ha de confiar plenamente en Dios, €l cual

cumple sus promesas.

1.6. LA EXPERIENCIA DE DIOS EN EL POST EXILIO.

El Imperio Persa vence a Babilonia; Ciro es visto por algunos como el salvador de Isragl
por medio del cua actud Dios para liberar a su pueblo; el mismo Ciro o posteriormente
Artajerjes | permiten al pueblo regresar a su tierra'y reconstruir e Templo y la ciudad, pero

esta obra no logra consolidar nuevamente la identidad judia.

Artajerjes pide a Esdras que todo Isragl se rija por una misma ley, un documento base con
carécter obligatorio elaborado por ellos mismos, no impuesto por € imperio Persa; la ley
por la que se va a regir € pueblo de Israel es la Torg, que s bien no se puede atribuir a
Esdras pues ya debia estar elaborada en su mayor parte, es alli donde se consolida y
concluye; Esdras es importante porque promueve laley y busca su cumplimiento. Laley, se
convierte en e nucleo de laidentidad de Isragl pues se va a comprender a si mismo como €
pueblo de la Tor&®, lo cual trae consigo una nueva experiencia religiosa. De acuerdo a
algunos exégetas, |a Tora se compone de la fusién de dos fuentes claramente identificadas:

lapre-sacerdotal 0 deuteronomistay la sacerdotal.

> Cf. Rainer, Historia de la religion de Israel en tiempos del antiguo Testamento.610-645.
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Dios degja de acortecer en la historia y se convierte en alguien lggano que manifiesta su
voluntad por medio la ley, la cua debe ser cumplida; € pueblo por su parte, se ha de
relacionar con Dios por medio del culto oficial en e Templo. Dios se hace innominable y
el creyente en YHWH se caracteriza por € estricto cumplimiento de laley que le llevaasu

vez arechazar como impuro atodo aguel que no la observe.

Como puede concluirse de lo anteriormente expuesto, es un error grave y frecuente referirse
ala experiencia veterotestamentaria de Dios y a la religiosidad del pueblo de Israel como
una realidad homogénea. Las experiencias de Dios en la historia del pueblo de Isragl son
diversas y pueden clasificarse en dos grupos: un Dios vital y existencia y un Dios lgano e
ingtitucional. De estas experiencias de Dios se derivan diversas comprensiones de lo que
implicalafe en YHWH para el creyente, el cual a su vez se puede clasificar en dos grupos:

uno de carécter vital, ético y existencial, y otro externo, institucional y cultual.

1.7. LA EXPERIENCIA DE DIOS EN LOS GRUPOS RELIGIOSOS JUDIOS.

A mediados dd siglo | antes de Cristo, en la época posterior a la revolucion de los
hermanos Macabeos, que logran una relativa independencia de Israel ante el Imperio, surge
la dinastia de los Asmoneos, los cuales van a redlizar una serie de pactos y alianzas con €
Imperio Romano y se va a dar una politizacion de la fe, la cua se manifiesta en que los
asmoneos insistian en reservarse la dignidad de Sumos Sacerdotes y en que & Sumo
Sacerdote gerce a su vez funciones sacerdotales y politicas, cosas que son vistas por una
parte del pueblo como idolatria e infidelidad a' YHWH.

42



Esta realidad genera una rea divisén en la fe judia; por una parte los esenios y los
gumramitas se separan de manera radical, pues se retiraron a desierto y vivianen cenobios;
se separaron del Templo, vivian en comunidad, estudiaban |la TANAK y de manera especial
los Nebiim, practicaban la vida ascética, se veian a si mismos como los judios fieles que
cumplian la voluntad de Dios y se consideraban a ellos mismos como € verdadero y
auténtico templo espiritual de Dios. Muchos identifican este grupo con el grupo bautista por
sus caracteristicas, a cua pertenecio Juan € Bautistay que tuvo a su vez gran influenciaen
la persona de Jesis de Nazaret. La espirituaidad que los caracteriza es la llamada
espiritualidad de los anawin o pobres de Dios, que se reconocen a su vez limitados, fragiles

y necesitados de El.

Los fariseos se definen a si mismos como los separados ya que se distancian de los
saduceos por sus aianzas politicas con € Imperio, pero asisten al Templo a las fiestas
principales; se convierten en los Maestros de la Ley que forman a pueblo en lo referente a
lafe en YHWH, se encuentran en las sinagogas, su preocupacion es vivir en lo cotidiano la
voluntad divina. Se diferencian de los saduceos en que no son sacerdotes, interpretan la
Torg, lo cua se conoce con € nombre de midras, €l cua surge de un prolongado esfuerzo
de comprension, investigacion, analisis y actualizacion de los textos que se desarrolla en €
exilio y el pos exilio por parte de los dar? an o investigadores e intérpretes de la escritura
en casas de estudio, cuya finalidad era llevar € escrito a una dimension que facilitara la
menoria y la praxis de mismo, garantizando e cumplimiento de la ley y la voluntad
divina en la cotidianidad de la vida, paralograr asi la santidad y la purezay ello se debe ala
fe misma Isradlita de la época que considera que la Revelacidn esta contenida en los textos
sagrados inmutables pero que han de expresar y comunicar dicha revelacion a una realidad
vivay dindmica en sus circunstancias, probleméticas y realidades concretas™. Los midrash
pueden ser interpretacion de los codigos legales los cuales eran realizados en las casas de

estudio, conservando su caracter legal y cuya finalidad era normar los distintos ambitos de

*° Rossano P, Ravasi G, Girlanda A. Nuevo Diccionario de Teologia Biblica.Madrid: Ediciones
Paulinas,1990.1003-1005.
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lavida cotidiana del pueblo, multiplicando las leyes en especia en lo referente ala purezay
a la observancia del Sébado; a este midrasS se le conoce con € nombre de la Halaka Los
midraS pueden ser también interpretaciones de caracter parenético y homilético de la
escritura, los cuales eran desarrollados en las sinagogas, con un carécter narrativo que hace
mas comprensibles y cercanos los textos a las personas; a dichos midras se les conoce con
el nombre de la Hagada™®. Los fariseos buscan que las personas observen dicha tradicién e
interpretacion de la TaNak y tras la destrucciéon del Templo es € judaismo farisaico € que
vaaperduar hasta nuestros dias. Este grupo también tuvo una gran influencia en la persona
de JesUs de Nazaret.

Otro grupo religioso judio es € de los Zeotes, que inspirados en la revolucion Macabea,
buscan la liberacion e independencia de Israel por la fuerza y esperan un Mesias con un

caracter politico.

Como se puede concluir, cada grupo tiene una comprension diferente de lo que significa ser
judio y, por ende, de la maneray las implicaciones que €llo tiene en la vivencia de la fe en
YHWH.

2. LA EXPERIENCIA DE DIOS EN JESUCRISTO.

Posteriormente encontramos a Jestis de Nazaret, hombre - Dios; en el Hijo reina el Padre
pues no coloca ninglin obstéculo a su accion en El, siendo de esta manera el Gnico y
verdadero Revelador del Padre. En su vida publica, Jesis nos revela a Padre y su voluntad:

el reino de Dios.

*® Rossano. Nuevo Diccionario de Teologia Biblica.Madrid.1003-1005.



Es importante sefidlar que para hablar de Jeslis, Verbo Encarnado, se debe hablar
necesariamente de Encarnacién y de Kénosis, s se habla de dos voluntades y dos
inteligencias en la persona de JesUs, se tendria que afirmar necesariamente la existencia de
dos personas; pero por la fe, se cree que en Jestis hay una sola hipdstasis en virtud de la
unioén hipostaticay por ello se debe afirmar una sola inteligenciay una sola voluntad; pero
estas no pueden ser solo Divinas ni solo humanas, son divino-humanas, es decir, son
divinas Kenotizadas. EI Verbo a encarnarse se limita necesariamente excepto en su
capacidad de amar; por €ello, Jests debe poco a poco ir tomando conciencia de si, de su ser
y su mision y para dlo emplea las mediaciones de su contexto, es decir, la Tanak y los
Midras, especialmente los Nebiim comprendiéndose desde la perspectiva profética como
siervo de Dios. Es necesario que para € inicio de su vida publica, Jesis tuviera conciencia
de su identidad y su misién: Jestis se sabe Hijo de Dios, pero dicha filiacion no es para
guardarla para si sino que se convierte en obediencia al Padre y fraternidad y servicio para
los demas.

Esta experiencia de Dios contrasta fuertemente con la experiencia del judaismo de su
época; & Dios lgjano se hace cercano y mora con nosotros, € innominable toma € rostro de
Padre; €l Dios juez y castigador es ahora salvador, € Hijo Unico de Dios comparte en todo
nuestra condicion humana e irrumpe en la historia transforméndola; es el Emanuel, € Dios

CoN NOosotros.

Jestis lo dio todo dandose @ mismo®’, es e totalmente vaciado de si que vencié e egoismo
humano manifestado en la tentacién y de esta manera nos comunicd el proyecto de Dios
para € hombre; Jesis nos recuerda que la voluntad de Dios es la justicia, € derecho, la
fraternidad, € servicio, la donacién plena de la existencia a los demas, especialmente a los
mas necesitados, sin importar su posicién social, econdmica o religiosa; pero no solo noslo
recuerda por medio de la palabra, sino que lo vive EI mismo a plenitud dandonos ejemplo,

y por élo, en e mandamiento nuevo, pedira a sus discipulos que se amen los unos a los

>" ¢f. Baena Gustavo. Apuntes de clase.
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otros como El les ha amado. Jestis recuerda que la salvacion es un don gratuito del Padre y
no una conquista personal y que no posee un carécter individualista, Sno comunitario; por
ello forma una comunidad de discipulos. Ellos deben abandonar sus imaginarios,
representaciones y comprensiones de Dios, para pasar de un Dios mental a un Dios vital, de
un Dios establecido, inmutable, estédtico y normado a un Dios de proyecto. “Jesls de
Nazareth desde la Buena Nueva replantea la vida y siembra en las entraias de sus
discipulos una nueva manera de estar en el mundo, una nueva manera de comprender la

realidad de Dios 0 mejor, una nueva manera de vivir la experiencia de “ su Dios2” " .%8

Pero cuando Jesiis muere, la experiencia de Dios revelada en Jesucristo sufre una profunda
crisis que se manifiesta en la locura o € escandalo de la cruz®®. Poco a poco la comunidad
experimenta la accion del Resucitado en dlos, transformandolos y transformando las
comunidades como lo expresa San Pablo en la Carta a los Gdatas; pero ellos deben
interpretar esa experiencia por medio de un gjercicio hermenéutico ante las confrontaciones
de los judios y los romanos; no se trata de interpretar un texto sino una persona, ellol les
obligaarecordar su vida, sus milagros, ensefianzas, pretensiones y muerte alaluz de dichas
manifestaciones pos Pascuales para comprender dicho acontecimiento Pascual: “ Jesus de
Nazaret es interpretado, en definitiva, mediante la afirmacion creyente de su Resurreccion,
al tiempo que la resurreccion o parusia es interpretada a su vez mediante los relatos
evangélicos en cuanto recuerdos de la vida terrena de Jesls, s bien a la luz de su
resurreccion venidera’® siendo dificil separar la memoria del Jesis histérico y su
interpretacion pascual. La primera comunidad comprende como €l anuncio del Reino llega
y se redliza con la Resurreccion del crucificado constituyéndose en e Kerigma y
fundamento mismo de la fe. Este gercicio hermenéutico es realizado a su vez desde la
mediacion que la primera comunidad cristiana tiene a la mano, es decir la cultura judia'y

propiamente la Tanak y en ella los Nebiim; llama la atencion que en todos los Evangelios

8 cf, Lugo, Hector. Material para la clase de Misterio de Dios
%9 ¢f. Bultmann. Teologia del Nuevo testamento.Salamanca:Sigueme, 2001 .90
%9 schillebeeckx. Jesus, la historia de un viviente.MadridCristiandad, 1983.371.
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Jests es comprendido desde la perspectiva profética y nunca desde |la sacerdotal, hasta
llegar a ser comprendido como el Siervo de YHWH, en e cual se cumplen todas los

anuncios proféticos veterotestamentarios.

La primera comunidad comprende que la fe consiste en acogerse al poder transformador
gratuito del Resucitado®® y con ello se modifica a su vez la comprensién de la justificacion,
como lo expresa San Pablo en la carta alos Filipenses: e ser humano ya no se justificaasi
mismo por & cumplimiento de la ley, sino que la justificacion es un don gratuito de Dios
(FIp 3,9; cf. Ef 2,1-10).

En el primer siglo de la Iglesia no hay una diferenciacion entre clero y laicado pues se tiene
clara la centraidad de Dios y de Cristo, o cual no admite la presencia de otro centro
humano. Con e pasar del tiempo esta comunidad cristiana crece y va adquiriendo un
caracter ingtitucional, inspirado en los textos veterotestamentarios; Ignacio de Antioquia
manifiesta la distincion entre obispos y presbiteros y; en €l siglo Ill se va a enfatizar la

diferencia entre clero y laicado.

81 ¢f. Schillebeeckx. Jesus, la historia de un viviente .Madrid:Cristiandad, 1983. 103
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CAPITULO Il
EL DISCIPULADO EN LOSEVANGELIOSSINOPTICOS

1. PRESUPUESTOS TEOLOGICOS VETEROTESTAMENTARIOS REFERENTES AL
SEGUIMIENTO DEL SENOR

En medio de esta plurdidad y diversdad de experiencias de Dios y de maneras de
comprender € ser, laidentidad y la praxis de lafe en YHWH y del ser judio, es importante
sefidar algunos referentes veterotestamentarios que posibilitan la comprension del

discipulado neotestamentario, entre los cual es encontramos:

1.1. TEOLOGIA DE LA MISERICORDIA

La palabra discipulo no es empleada en los textos veterotestamentarios, pero sin lugar a
dudas, para comprender el discipulado en necesario acercarnos a algunos presupuestos

teolbgicos y semanticos presentes en la Revelacion veterotestamentaria.

El primer presupuesto teologico es la misericordia; es frecuente escuchar que e Dios
veterotestamentario es castigador y lgano, lo cua también es consecuencia de las
comprersiones gnosticas; pero a andizar la trama de la Revelacion de YHWH se puede
observar con claridad que es El quien toma siempre la iniciativa para entablar una relacion
con su pueblo y para redizar las acciones salvificas: muestra de €ello es la creacién, €l
arrepentimiento ante el diluvio, la Alianza unilateral con Abraham, la salida de Egipto, la
Alianza bilateral con Moisés, la conformacion y consolidacion del pueblo bajo David, la
promesa de salvacion manifestada en los profetas por medio de ladenunciay el anuncio de

la destruccion y en d exilio Dios actla para congregar de nuevo a su pueblo y
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restablecerlo. La misericordia de Dios denota la misma identidad y esencia divina 'y se
puede caracterizar de la siguiente manera: es un amor que tiene su iniciativa en Dos, es
gratuito, inmerecido, manifestado en acciones concretas y que suscita la respuesta amorosa
del pueblo.®?

1.2. TEOLOGIA DE LA ELECCION

La eleccion es una manifestacion més de la misericordia divina, de lainiciativa amorosa de
Dios; €l objeto de la eleccién Divinaes € pueblo de Isragl, pues es centro de la predileccion
divina. La eleccion se manifestaba en la bendicion, la consagracion, la vida prolongaday el

bienestar kajo el esguema de retribucion, pero posteriormente se va a relacionar con el

sufrimiento, el dolor, la persecucion, € desprecio y la muerte, como se reflgja en los textos
proféticos preexilicos y exilicos, para descubrirnos que lo importante de la eleccién no es la
retribucion sino el vinculo de Dios con su Pueblo y del Pueblo con su Dios, €l estar con El.
Por €llo, la eleccion implica un vinculo o experiencia existencia que conlleva un

compromiso amoroso mutuo. %

1.3. TEOLOGIA DE LA VOCACION

La vocacion en los textos veterotestamentarios es una manifestacion de la misericordia
divinay estd en funcién de la eleccién del pueblo; es decir, o importante del llamado no es

la persona a la que se llama sino la mision que le es confiada para € bien del Pueblo.

®2 ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 24-31.
%3 ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 31-37.
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Al igual que en la eleccidn, la iniciativa siempre es de Dios y no depende de la dignidad,
los méritos, las capacidades o las cualidades de la persona 'y por ello se dirige a [lamado

COoN expresiones imperativas.

En los relatos tanto veterotestamentarios como neostestamentarios referentes a la mision se

puede identificar la siguiente estructura narrativa®

a) Encuentro con la divinidad y Palabra de YHWH que se dirige a la persona,
lo cua pone de manifiesto lainiciativa de Dios.

b) Mison dada por Dios: la misén no es un invento humano sino que es
conferida por Diosy por ello se manifiesta de maneraimperativa. Lamision
trae consigo consecuencias no queridas por la persona, como la persecucion,
el rechazo y laincomprension que legitiman e llamado.

c) Objecion por parte de la persona que es llamada: |a objecion manifiesta tres
elementos de gran importancia: en primer lugar que lamisién le es daday no
generada por él, en segundo lugar la libertad ante €l llamado, en tercer lugar,
gue no es por las propias cuaidades, méritos o capacidades sino por la
iniciativade Dios; por €llo, todas |as objeciones son racional mente vélidas.

d) Confirmacién de la mision.

€) Accion smbdlica: que corrobora € llamado y la mision asi como la
legitimidad del que esllamado.

®4¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 37-42.
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1.4. CAMPOS SEMANTICOS REFERENTES AL SEGUIMIENTO DEL SENOR

1.4.1. CAMINAR®®

La palabra hik en la Sagrada Escritura reviste una especial importancia; en las tradiciones
patriarcales y en la experiencia de Moisés, los diversos grupos se comprenden a si mismos
COmMOo peregrinos, caminantes por su inestabilidad y por ser provenientes de los
desplazamientos de los Hycsos; pero poco a poco, por la accion de Dios en la historiay su
revelacion, van descubriendo que no caminan solos, sino que Dios camina con ellos. Esto
se manifiesta en la confesion de fe del Deuteronomio 26,5b ss; por ello € Yahvismo esuna

fe historicay una religion revelada, pues Dios se hace presente en su historia

El Pueblo comprende entonces, que si Dios camina con ellos, son ellos los que deben
caminar detras de é, conformando e seguimiento, lo cua implica vinculo y adhesién
existencial, obediencia y fidelidad; por ello la idolatria es también caracterizada como

seguimiento: “ir detrés de otros dioses”.

1.4.2. ENSENAR, APRENDER Y CONOCER®®

Al acontecer Dios en la historia, se posibilita la experiencia vital y existencial de El por

parte del pueblo, en la cual Dios ensefia a supueblo y el pueblo aprende de E y le conoce.

Es importante redlizar una distincion entre la mentalidad semita, que se caracteriza por ser

un pensamiento concreto, y la mentalidad occidental que se caracteriza por su pensamiento

®5 ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 43-50.
%8 ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 50-69
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abstracto. Para nuestra mentalidad occidental se ensefian y se aprenden una serie de
contenidos conceptuales 0 de instrucciones, pero en la mentalidad semita, el proceso
pedagogico serefiere a vinculo entre Diosy € pueblo; Dios le ensefiaa pueblo lavida, su
sentido y la manera de vivir en la vida misma del pueblo; ello se manifiesta como camino
tal como lo sefiala e salmo 85 “ enséfiame, Sefior, tus caminos, para que siga tu verdad” ;
Desde esta perspectiva, 10 ensefiado por Dios no es para ser aprendido sin aprehendido y

vivido.

2. EL DISCIPULADO EN LOS EVANGELIOS SINOPTICOS

Es necesario afirmar la importancia de realizar un estudio acerca del discipulado ya que
como se ha analizado y verificado en el primer Capitulo de la presente investigacion, ha
perdido su real significacién e identidad, puesto que su comprension se hace cada vez més
ambigua s bien es cada vez més empleado como categoria teoldgica 'y se habla mucho
acerca del mismo en e contexto de la Nueva Evangelizacion inspirada en € documento de
Aparecida. Se puede redlizar una analogia con la introduccién del libro Ser y tiempo de
Heidegger; en el cual el autor afirma laimportancia de realizar nuevamente la pregunta por
el ser, pues si bien estamos familiarizados con dicho término y 1o empleamos con absoluta

frecuencia, no le comprendemos en realidad.

El estudio en torno al discipulado debe redizarse por medio de la exploracion de los
campos semanticos veterotestamentarios analizados en el presente capitulo, asi como por €l
estudio de los Evangelios, pues s bien los primeros escritos cristianos son los escritos
paulinos, la experiencia de la Revelacion en Pablo es particular como @ mismo lo sefidlaen

la Carta alos Gaatas, ya que no hizo parte del grupo de discipul os de Jesus historico.
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Ahora hien, ninguno de los Evangelistas fue discipulo directo de Jesus, savo € primer
redactor del Cuarto Evangelio, pero reciben las tradiciones de los testigos oculares (Lc 1,1-
4), y por ello sus escritos son de vital importancia para el tema que nos ocupa, pues no sélo
nos transmiten las experiencias y testimonios de los discipulos acerca de las paabras y
acciones de Jesus, sino la manera como ellos mismos se comprendieron a si mismos como
discipulos.

Conscientes de dicha realidad, |a exégesis a partir de los afios setenta, especialmente en los
Estados Unidos, ha venido redlizando € estudio del discipulado en los Evangelios
sindpticos, generando un amplio material.

2.1. EL DISCIPULADO EN EL EVANGELIO DE MARCOS®’

El Evangelio de Marcos posee como destinataria a una comunidad cristiana proveniente del
judaismo y del paganismo, la cua se encuentra marcada por la fuerte persecucion de que es
objeto y de la cua se derivan dos claras consecuencias. la primera, una crisis de fe en la
persona e identidad de Jesus, en especial por su resistencia a comprender y aceptar €l

acontecimiento de la cruz, a lo cua responde € evangelista con la estructura y finalidad
misma del Evangelio; la segunda, e deseo de abardonar el cristianismo, que es un
elemento de capital importancia para comprender la presentacion que hace € Evangelista
en torno a discipulado.

El discipulado en el Evangelio de Marcos tiene su iniciativa en € llamado de JesUs a
guienes son los destinatarios de la ensefianza de Jestis por medio de hechos y palabras.

Tanto los discipulos como los diversos personajes de los primeros capitulos del Evangelio

87 Cf. Best Ernest. “The role of the disciples in Mark”, en New Testament Studies, 23, 1977.377-401.
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se sorprenden o asombran de lo que Jesus dice o hace: este asombro es redacciona y no se
trata de un rasgo inesperado, pues es una consecuencia logica ante las manifestaciones del
poder de Jess.

En e Evangelio de Marcos se enfatiza la instruccion secreta de JesUs a los discipulos en
comparacion con los Evangelios de Mateo y de Lucas, lo cual contrasta con la
incomprension y fata de entendimiento de los mismos propia del texto Marcano. Los
discipulos acompafian a Jesis en sus vigjes, ya que lo importante del discipulo para Marcos
es estar con €l Maestro, ser de €, pertenecer a él; e vigje de los discipulos se trata de una
creacion que se deriva de la actividad que JesUs realiza en el camino de Cesareade Filipo a

Jerusalén, que forma parte de latradicion oral conservada.

En este caminar de los discipulos con Jesus, € Evangelista nos sugiere que éstos sufren
confrontaciones, rechazos y persecuciones que van a derivar en el abandono de Jesls.
Llama la atencién que para Marcos no se trata de una traicién definitiva ni de una hostilidad
contra Jesus; es consecuencia natural del temor surgido en la experiencia del discipulado;
por ello Marcos, a diferencia de Lucas y de Mateo, no relata la muerte de Judas para degjar
abierta la posibilidad del arrepentimiento. Para Marcos, los discipulos fallan o fracasan en
su respuesta pues abandonan a JesUs, pero se abre la oportunidad a que esta respuesta no
sea la definitiva

Redlizada la caracterizacion de los discipulos en € Evangelio de Marcos, es necesario
precisar sus connotaciones fundamentales; estas son: ser llamados por Jes(s para estar con
El (Mc 3,13-14) lo cual implica una relacion vital y existencial que fundamenta toda la
experienciadel discipulado y que permite a su vez el que sean conocedores del Misterio del
Reino, que es Jestis mismo; ocupar € lugar que corresponde y nunca querer ocupar €l lugar
del Maestro (Mc 8,33); negarse a si mismo (Mc 9,34) implica dgar de lado la

autosuficiencia y €l propio egoismo para adherirse a la voluntad del Padre, que es la
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donacion plenade si a gjemplo de JesUs. La cuarta connotacion del discipulado consiste en
el tomar la cruz (Mc 9,34), lo cua, segin Mercedes Navarro, implica €l asumir las criticas

y persecuciones que surgen tras adherirse ala Voluntad del Padre.

Marcos sefida que s los discipulos no cumplen las connotaciones antes mencionadas, no
son autenticos discipulos y deben por ello recomenzar el camino del discipulado, lo cual se
expresa a fina del Evangelio, tras la expresion “que vuelvan a Galilea que ali le veran”
(Mc 16,7)°8.

2.2. EL DISCIPULADO EN EL EVANGELIO DE MATEO®

El Evangelio de Mateo tiene como destinataria a una comunidad cristiana, compuesta ante
todo por judios formados en la fe isradlita, algunos de ellos posiblemente escribas fariseos,
gue a abrazar la fe cristiana, sufren profundas transformaciones en su vida a nivel social,
religioso y econdmico, pues pasan de ser queridos y respetados por la comunidad, a ser mal
vistos.

Para redlizar una primera aproximacion a tema del discipulado en el Evangelio segiin San

término en @ Primer Evangdio; los comentaristas discrepan perceptiblemente sobre el

empleo peculiar en algunos pasges de Mateo, pues la dificultad que encuentran a

%8 ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 177-189.
%9 ct. Kingsbury Jack Dean “The verb Akolouthein as an Index of Matthew’s View of His Community” JBL 97,
1978.56-73
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interpretar el verbo akol out hei n consiste en que éte no siempre es discernible
inmediatamente; puede ser entendido en e sentido literal como e seguimiento de una
persona en e tiempo, en e espacio, 0 como una secuencia; o puede ser asumido de una

manera teol 6gica connotando “lallegada o seguimiento a una persona como su discipulo”.

En dicho Evangelio, € sentido literal de este verbo aparece en algunos pasajes aplicado a la
multitud (4,25; 8,1.10; 12,25; 14,13; 19,3; 20,29), o alos ciegos que imploran la piedad de
Jesus (9,27), o alos dos ciegos que son curados (20,34). En € sentido metaférico aparece
predicado del grupo de discipulos, o en el llamado realizado por Jests a algunos hombres
(4,22; 8,22-23; 10,38; 16,24; 19, 21).

Ciertamente, lo que permite redlizar la distincion entre € sentido literal y € metaférico no
son los sujetos de los cuales se predica dicho verbo, sino su real significado; en este sentido
es de gran importancia sefidlar que cuando dicho verbo es empleado en sentido metaférico
se pone de manifiesto una serie de elementos que son de vital importancia para € estudio
del discipulado: lainiciativa de Jesiis que se manifiesta en € llamado, € compromiso vital
de los discipulos, que se manifiesta en la perseveranciay gue presupone lafey e valor del
seguimiento, que implica sacrificio y renuncia pues conlleva en algunas ocasiones la
pérdida de la familia, los bienes, € prestigio o € modo de vida acostumbrado, lo cua vive

el mismo evangelistay sus respectivos destinatarios.

Es importante sefidlar que €l discipulado en este Evangelio no se reduce al conocimiento y
comprension intelectual del mensgje de Revelacion, pues los fariseos también conocian
racionalmente las normas y leyes que manifestaban la voluntad de Dios; €l énfasis del
discipulado en Mateo, radica en la praxis; por €lo, la primera connotacion del discipulado,
consiste en hacer o actuar la voluntad del Padre, levando a la préctica las ensefianzas y

doctrinas ensefiadas por el Maestro de Nazaret, para de esta manera ser sal de latierray luz
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para |la propia comunidad, mediante el gercicio de la caridad’®; en este sentido resulta

significativa la pericopa cuyo epigrafe en la Biblia de Jerusalén es € juicio fina (25,31-46).

Por la estructura teologica de este Evangelio resulta muy significativo atender al discurso
eclesioldgico, ya que la eclessia es comprendida como primicia del Reino, es decir, como
testimonio y presencia viva del mismo en medio del mundo; las caracteristicas que debe
tener dicha comunidad para cumplir su mision son: la humildad y €l servicio, la coherencia
de vida, la correccion fraterna, la blsqueda de los extraviados, la oracion comin y €

perdén mutuo, y por ende son caracteristicas que debe tener cada discipulo como miembro

de la comunidad eclesial.

2.3. EL DISCIPULADO EN EL EVANGELIO DE LUCAS™:

El autor de este evangelio no aparece de manera explicita en € texto sino que es adjudicado
a Lucas por los Padres de la Iglesia. Se puede establecer que se trata de un judeocristiano
inmerso en la cultura y pensamiento griego, su manera de expresion es elaborada y se
caracteriza por su pensamiento universal. Su carécter judio se manifiesta en la manera
como presenta a Jesus a partir de los escritos proféticos, especialmente de Isaias, por €l
contexto de disputa con los bautistas y por la profunda influencia de la espiritualidad y la
teologia de dicho grupo en e Evangelio. El evangelio Lucano tiene como fuentes el
evangelio de Marcos, la denominada fuente Q y tradiciones orales independientes, entre las
cuales se pueden sefidar fuentes judeocristianas de las cuales provienen los himnos y

canticos de origen litargico que forman parte de los evangdlios de lainfancia.

"% f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento.189-199.
"t ¢f. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento.199-210.
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El Evangelio de Lucas se dirige a Tedfilo, que podria representar a una comunidad ya
cristiana, conformada por judios provenientes del grupo bautistay por paganos que afioran
aguello que eran antes de ser cristianos; dicha comunidad Lucana vive un conflicto interno
causado por la tendencia judaizante que quiere imponer sus costumbres a la comunidad
proveniente del paganismo, ante lo cual se resaltan las connotaciones de misericordia y

acogida propias de la teologia lucana

Es importante sefidlar que & evangelio forma parte de la obra Lucana compuesta también
por los Hechos de los Apostoles; la unidad de esta obra se manifiesta en que poseen un
mismo destinatario, en que la pericopa con la cua concluye € evangelio es lamisma con la
gue se da inicio a Hechos de los Apostoles (Lc 24,47ss; Hch 1,8ss), en que la teologia
cristolégica en ambas partes de la obra coincide, presentando a Jesis como salvador que
realiza su ministerio por medio de la palabra y las acciones ssimbdlicas y que dicha
salvacion ha de alcanzar atoda la humanidad. Los dos primeros capitulos de |os Hechos de
los Apostoles son un enlace entre la vida de Jesis y la vida de la Iglesia que se actUa por

medio de los apdstoles, testigos de Jeslis y agentes de lavida de laIglesia.

En e Evangelio de Lucas, JesUs es presentado como caminante de Galilea a Jerusalén, por
ello, & discipulo se comprende a si mismo como caminante y seguidor de Jesucristo; de
hecho, el primer nombre que le es dado a los cristianos en la obra Lucana es el de “hombres
y mujeres del camino” (9,2; 19,23; 24,22).

Junto a esta realidad de seguimiento, ampliamente desarrollada también por Mateo, aparece
otra connotacién propia de Lucas que consiste en la radicalidad; €l discipulo no puede mirar
atrés y aforar aquello que ha degjado antes de iniciar € seguimiento de Cristo; es preciso

gue su entrega sea plena en e presente y se renueve a cada momento.

58



Otra connotacién fundamental del discipulado en el Evangelio de Lucas es la universalidad,
lo cual se manifiesta en primer lugar en la presentacion misma que realiza el Evangelio de
la persona de Jestis no como hijo de Abraham e hijo de David como en € Evangelio de
Mateo (Mt 1,1ss), sino como hijo de Adan (Lc 3,38), con lo cua se manifiesta que Jesus ha
venido para la salvacién de toda la humanidad y no slo de Isradl; por elo, su misiony la
mision de la comunidad cristiana es universal y ha de acanzar los confines del mundo
como se sefida en Hechos de los Apdstoles (Heh 1,8). Esa universalidad se manifiesta
también en e paso de Jesis por Samaria y sus pueblos vecinos, en donde tienen lugar

algunas de sus ensefianzas fundamentales.

Una connotacion fundamental del discipulado Lucano consiste en e testimonio o cual
supone a su vez una experiencia vital; los discipulos son testigos de la vida y de la

Resurreccion de Jesiis, de su misién y su ensefianza.

Es importante sefidlar que diversos estudios exegéticos, entre los cuales se encuentran los
realizados por Raymond Brown, sefialan que la atmésfera religiosa en la que surgen los
diversos canticos lucanos es la de una comunidad judeocristiana influenciada por la piedad
de los anawim; este término significa “los pobres’ no en sentido material, sino en sentido
biblico, es decir, 1os que no confian en su propia fuerza ni se consideran autosuficientes,
sino que depositan su confianza sHlo en Dios y se saben necesitados de El y que reconocen

que todo cuanto son y tienen lo son y lo tienen por gracia de Dios’.

"2 Cf. Barrios. El seguimiento del Sefior del Primer al Segundo Testamento. 199-210.
"3 ¢f. Brown Raymond. EI Nacimiento del Mesias: comentario a los relatos de la infancia. Madrid:
Cristiandad, 1982.239-383.
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Si bien algunos sefidan la existencia de los anawin en la época de oro de la profecia,
identificandolos con € resto fiel, son mayores los argumentos de su existencia posexilica,
caracterizados por su vida de piedad. Estos pobres mostraban su confianza en Dios por
medio de su aabanza, oracion, fidelidad y disposicion a la accién y voluntad divina.
Muchos documentos y estudios han relacionado este grupo de los anawin con € grupo
esenio de los bautistas y con el grupo de Qumrén; una parte de este grupo de anawin habria
acogido & mensgje revelatorio de Jests y se habria hecho cristiano, encontrando en El €
cumplimiento de sus expectativas mesianicas. En los Hechos de los Apdstoles se puede
rastrear la existencia de un grupo judeocristiano proveniente de los anawin, en Jerusalén.
No es absurdo suponer una influencia de la espiritualidad de dichos grupos en la redaccion
de la obra Lucana, pues en é Jestis bendice a los pobres, |os hambrientos, |os oprimidos y
los perseguidos (Lc 6,20-22) y se constata como Jestis mismo es perseguido y condenado a

muerte mientras se resalta su confianza y abandono en € Padre.

Ahora bien, a la Luz del Resucitado se comprende la continuidad soteriologica de Dios,
quien exata a los humildes y a los que se abandonan en sus manos reconociendo su
necesidad de El. La alegria de las primeras comunidades cristianas convertidas del resto de
Israel, es decir de aquellos que se consideraban pobres y necesitados de Dios, se debe a que
reconocen admo Dios Resucita a JesUs de entre los muertos salvandole conforme a sus
promesas y como este ksUs, salvador de toda la humanidad, aparece desde su infancia

como representante de |os pobres.

Los relatos de lainfancia tienen como finalidad la unidad entre la vida de Israel y la historia
de Jes(s, que se concretiza en los persongjes de Zacarias, |sabel, Smedn, Anay Maria. La
estructura del relato de la infancia se corresponde a la estructura de los relatos de vocacion
propios de la Sagrada Escritura, si bien presentandonos un paralelo entre la concepcion de
Juan el Bautista 'y la concepcion de Jes(s. Dicho paralelo se explica debido a que tanto la

comunidad Lucana como la comunidad Joanica poseen un carécter apologeético, ya que en
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los grupos bautistas afirmaban que € Mesias era Juan € Bautista; en € cuarto evangelio
esto se manifiesta en e prélogo, donde se puede observar claramente la inclusion de los
textos narrativos referentes a Juan en e himno y en e hecho de que € evangelista enfatiza
el testimonio de Juan sin mencionar e bautismo de JesUs.

Laestructura de los relatos de lainfancia en Lucas es la siguiente’:

l.  Anuncios:

a) Encuentro con ladivinidad.

b) Imposibilidad de tener hijos y presentacion de los padres. Lc 1,5-10y Lc 26-27.

¢) Aparicion del Angel. Lc 1,11 y 1,28. En los textos veterotestamentarios el angel del
Sefior se confunde con d mismo YHWH siendo una figura literaria para resaltar
toda su trascendencia. Los anuncios del angel son comunes en e Antiguo
Testamento; (cf. Gn 16,7; Jc 13,3).

d) Mision: Se manifiesta que los nifios seran grandes ante el Sefior. Lc 1,13-18y Lc
30-33.

e) Objecion: Lc 1,18y Lc 1,34.

f) Confirmacion: Lc 1,19-20y Lc 1, 35.

g Accion ssmbolica: En € caso de Zacarias queda mudo, cuestion que hace recordar al
profeta Ezequiel, ya que € hijo de Zacarias a igua que € profeta van a denunciar
la fdta de fe y las malas opciones del pueblo rebelde. En € caso de Maria se le
anuncia como simbolo la maternidad de Isabel. Ambos relatos de vocacion
concluyen con una inclusién formada por estribillo-episodio complementario-
estribillo.

[1.  Nacimiento de los Nifios
Existe una gran diferencia en la extension del relato, ya que e de Juan €l Bautista se
encuentraen Lc 1, 57-58, mientras que el de Jesisesde Lc 2, 1-20. Juan significa“YHWH

et Fitzmyer Joseph. El Evangelio segln San Lucas, Tomo Il. Madrid: Cristiandad, 1981. 41-62.
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es misericordioso” mientras que Jesus significa “YHWH salva’. Ambos nacimientos

causan aegria, que congtituye la principal caracteristica del nuevo tiempo de la salvacion.

Al realizar un estudio exegético del texto de la anunciacion, se puede explicitar la identidad
de Maria como modelo de discipula, a partir de tres perspectivas. la manera como Dios la
ve a dla, la manera como ella se comprende asi misma y la manera como los demés la

comprenden’.

El angel Gabriel es enviado a la Virgen Maria e inicia su mensgje con las palabras
Cai/re( kecaritwre,nh\ o ku,rioj neta. sou/’®A Estas palabras de
angel Gabriel explicitan la manera como Dios ve aMaria; ellaeslakecari t wre, nh, 7,
esta es su identidad, por lo cua se suprime € nombre en € saludo del angel. El término
kecari t wne, nh puede manifestar belleza exterior o interior; Maria es la totamente
bella interiormente por la ca, rij ‘® de Dios, pues ela no coloca ningdin obstéculo a la
accion de Dios en €lla, convirtiéndose en receptaculo de la misma; de igual forma, Jesus es
quien realiza plenamente la voluntad de su Padre y es en quien < realiza la totalidad de su
accion. Dicha actitud de disponibilidad y de obediencia a no colocar obstaculo a la accién
de Dios es una connotacion fundamental del discipulo en su configuracion con Cristo. El
término Cai /re es de gran importancia, pues la aegria es un tema centra en €
Evangelio de la infancia Lucano: el nacimiento de Juan produce una gran alegria, Juan salta
de gozo en € vientre cuando Maria la saluda, Maria se alegra en Dios su salvador, a los

pastores se |les anuncia una gran aegria, siendo ésta, una connotacion del discipulado’®.

’® Jiménez De Zitzman, Maria Lucia. Apuntes de clase, curso de Mariologia. Semestre | de 2.010.
® «Alégrate, llena de gracia, el Sefior esta contigo.»

" «Plena de gracia.»

®"« Gracia.»

" Jiménez De Zitzman, Maria Lucia. Apuntes de clase, curso de Mariologia. Semestre | de 2.010.
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Posteriormente, después de la objecion presentada por Maria en donde manifiesta su total
disposicion ala accion de Dios en ella, pues su pregunta es acerca del modo como ello vaa
suceder, € angel Gabriel reitera el llamado explicandole la manera como sucederd;
posteriormente Mariaresponde: i vdou. h™ dou, | h kuri, ou\ ge, noito, noi

kata. to. r h/ma, sou’®A De esta manera, Maria reafirma la identidad

manifestada en la expresion kecari t wre, nh, ad manifestar e modo como €ela se

comprende a si misma: ellaesladou, | h kuri, ou® lasierva del Sefior”. Esto pone de
manifiesto la humildad de Maria, como lo atestigua €l Magnificat; Maria es la mujer que se
reconoce asi mismatal cual esy que reconoce gque todo lo que es lo es por don y gracia de
Dios; es la mujer que se sabe necesitada de Dios y que se adhiere plenamente a El y a su
voluntad vaciandose de si misma; Maria es la mujer perfectamente dispuesta y obediente a
Dios. De la misma manera Jests es comprendido después de la Pascua como € Siervo de
Dios, como lo atestigua en Filipenses 2,7, y como € perfectamente obediente a Padre,
como lo atestigua el Cuarto Evangelio. De lo anterior se puede comprender que laidentidad
de Maria coincide con la identidad de Jests, pues a dejar a Dios obrar en ella se configurd
plenamente con El; es por ello que Maria se convierte en modelo de discipulado, pues todo
discipulo se debe comprender como siervo de Cristo, tal y como lo reflgjan las cartas

Paulinas y los Evangelios mismos®?.

Posteriormente e angel Gabriel |e da a Maria una sefial simbdlica, se trata del embarazo de
Isabel. Maria va visitar a Isabel y ésta le dice a Maria Kai. nakari,a h°
pi st eu, sasa( dio,ti ge, | ei gei, nei evkpl h, rwsi j tw n
| al hge, ntwn pro.j auvth.n para. Kuri, ou®? En estas paabras de Isabel,
podemos comprender como es vista Maria por los demas. ela es vista como la

83

makari, a”° pueseslabenditade Dios, yaque en ellaesta el plenamente bendito; ellaes

8 «Mira, yo soy la sierva del sefior, que llegue a ser en mi segun lo que has dicho»

81 Jiménez De Zitzman, Maria Lucia. Apuntes de clase, curso de Mariologia. Semestre | de 2.010.
82 «Bienaventirada tu por habercreido, porque lo que te ha sido dicho se cumplira»

8 «Bienaventurada»
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la primera bienaventurada del Nuevo Testamento y el motivo de dicha bienaventuranza es
lafe“Kai . makari,a h’ pisteu, sasa"® lacua escondicién de posibilidad de la
accion de Dios en €ela, de su disponibilidad, humildad y obediencia. Ella confia plenamente
en Diosy por €llo se abandona totalmenteen El, actitud que esta también presente en Jestis
como se manifiesta en su pasién y que ha de ser una caracteristica fundamental del

discipulado.

Ahora bien, € comprenderse como “siervo de Dios’, implica a su vez € servicio a los
hermanos; por ello Maria ayuda a su prima Isabel, como lo hizo Jestis alo largo de su vida,

siendo éste una caracteristica esencial del discipulo.

8 «Bienaventurada la que hacreido»
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CAPITULO IV

EL DISCIPULADO EN JUAN 15,1-16,4a

1. EL DISCIPULADO EN EL CUARTO EVANGELIO

El cuarto Evangelio se ha caracterizado por su riqueza y densidad teoldgica en los diversos
campos. pneumatologia, escatologia, antropologia, entre otros; pero de manera especial, se
debe reconocer la importancia que posee su cristologia. Como consecuencia de €llo, este
Evangelio debe poseer una particular importancia en el tema referente al discipulado, su

identidad y caracteristicas fundamentales.

El estudio del discipulado en € Cuarto Evangelio ha sido abordado por algunos autores,
pero Ilama la atencién que muchos de estos estudios se han centrado en la identidad del
discipulo amado; esto se manifiesta en que todos los comentarios antiguos, modernos y
contemporéneos al cuarto Evangelio han pretendido identificar la identidad del discipulo
amado. En numerosos articulos, desde los inicios de los comentarios a Evangelio de Juan,
sobre todo a final del siglo XIX y alo largo de todo € siglo XX, la mayoria lo identifica
con Juan €l discipulo, hijo del Zebedeo. Otros ven a discipulo amado como una figura
ideal, de ficcién o simbdlica: desde 1864 (Scholten); luego, siguiendo esta linea, los
siguientes autores. Loisy (1903), Julicher (1904), Schillito (1917), Goguel (1923), Filson
(1949), Sanders (1957), Kragerud y Braun (1959), Lindars (1972), y Kugler (1988), entre
otros, aunque algunos cambiaron de posicion en el curso de los afios; entre las respuestas

dadas a la pregunta por la identidad del discipulo amado encontramos: Juan —€l hijo del
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Zebedeo—, Benjamin, Juan Marcos, Matias, Apolo, € joven rico, Lazaro, Judas Iscariote,
Andrés, Felipe, Natanael, Judas (el hermano de Jesus), Tomés o Juan €l anciano; hasta se
ha argumentado que puede ser el modelo perfecto de un discipulo gnostico, Pablo de Tarso,
un paulinista, o un discipulo del Bautista; incluso Papias (obispo de Hiergpolis), o una
discipula, Maria Magdalena®.

Es sobresdiente € estudio realizado por el Padre Guillermo Sarasa en € cua sefida que la
figura del discipulo amado es paradigmética, dado que presenta el modelo de discipulo para
la comunidad sefialando algunas de sus caracteristicas. El discipulo amado es un prototipo
que tiene la clara funcion del ideal subsidiario que se repite constantemente en el Evangelio
de Juan; sr hijo en e Hijo quiere decir reproducir € prototipo que tiene su fuente en €

arquetipo®®.

Es importante sefialar que el estudio del discipulado en el cuarto Evangelio no dlo se ha
reducido a estudiar la identidad del discipulo amado, sino que se han redizado otras
aproximaciones que %n de gran importancia. Gonzélez Faus, sefida que en los escritos
Joanicos se presenta una apostolicidad material o existencial surgida de la referencia
absoluta a Jestis y a su seguimiento; indicando que en € Cuarto Evangelio no se resdta la
figuradel Apostol sino del discipulo y de ali su distincién entre la apostolicidad material y

la formal®’.

Se debe tener presente que la presentacion del discipulado en el Cuarto Evangelio se ofrece

en persongjes prototipicos indeterminados y en figuras modélicas, como es el caso del

8 ¢f. Sarasa Luis Guillermo. “Una indicacion exegética sobre el discipulo amado como un prototipo™.
Theoldgica Xaveriana Vol. 58, no. 1 (ene.-jun. 2008). 253-285.

8 ¢f. sarasa Luis Guillermo. “Una indicacion exegética sobre el discipulo amado como un prototipo”. 253-
285.

87 ¢f. Gonzalez Faus José. Hombres de la comunidad. Apuntes sobre el ministerio eclesial. Santander: Sal
Terrae, 1989. 29-88.
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discipulo amado, la samaritana, o en algunas alegorias como lavid y laovea; con € fin de

gue sus destinatarios lectores se identifiquen con ellas.

El profesor José Alfredo Noratto realiza un estudio profundo y sistematico de las categorias
discipulo (seguidores) y apostoles (misioneros) en el Evangelio de Juan. Estos términos
proponen toda una eclesiologia de comunion que pone de manifiesto un cambio de Gptica
con respecto a los sindpticos; e autor sefiala que toda eclesiologia de comunion debe
concluir en una opcion misionera®. Resalta la importancia que tiene e verbo permanecer

en € Cuarto Evangelio en referenciaa discipulado.

Por su parte el doctor Johannes Beutler SJ, realiza un estudio del discipulado a partir de Jn
11,16 “Vayamos también nosotros a morir con é”; sefidlando cOmo para algunos exégetas
esta frase manifiesta una actitud de arrogancia por parte de Tomas, mientras otros ven una
actitud de plena disposicion que debe caracterizar al discipulo. El doctor Jahanes Beutler se
inclina por esta Ultima opinion. El autor realiza un estudio sintactico y narrativo y sefida
gue en e Cuarto Evangelio se presenta una clara invitacion a los discipulos a estar
preparados, en e momento decisivo para Jesls, para estar con El; se trata de una
exhortacion no solo ala fe sino a la vivencia de la fe hasta la disposicion a entregar la vida

en el seguimiento de Jess realizando una relacién con la tension escatol 6gica®®.

Otros autores han abordado e tema del discipulado en e Cuarto Evangelio a partir del
acontecimiento Pascual, afirmando que la Resurreccion de Cristo es el acontecimiento
fundante de la fe y por eélo se convierte en criterio interpretativo de la historia,

descubriendo la presencia de Cristo en ellay en la comunidad de los creyentes.

88 Cf. Noratto José Alfredo. “Discipulos y apostoles en el IV Evangelio. Una aproximacion lingtiistico
semantica desde los textos del Nuevo Testamento”. Franciscanun 145, no. 295. 27-42.

% Beutler Johannes S.J. Vayamos también nosotros a morir con El (Jn 11,16). Conferencia escrita dadaal
Profero Alfredo Noratto.1.
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Es a su vez importante € sefialar que se han realizado multiples estudios de las alegorias
del Pan de Vida por su connotacion Eucaristica'y del Buen Pastor para profundizar en la
identidad del pastor y que a su vez se han relacionado con la identidad y la praxis del
discipulo. Llama la atencién que no existen numerosos estudios de la analogia de la vid y
menos desde |a perspectiva del discipulado; sin embargo, es importante hacer mencion de
un articulo de la facultad teoldgica de Uruguay, que sefida que e capitulo 15 forma una
unidad que se extiende hasta € capitulo 16,4a y consta de tres partes. la aegoria de la
verdadera vid (1-8. 11), e mandamiento del amor (12-17) y e odio ded mundo (15,18
16,44). En la primera parte se hace referencia a dos temas centrales. dar fruto y permanecer
en El; en la segunda parte, correspondiente al mandamiento del amor, se hace presente una
inclusion y en @ centro de la misma, hay un concepto que sdlo se encuentra aqui "no me
elegiste vosotros a mi; sino que yo os elegi a vosotros’. Hacia esta idea convergen las
demasy es € origen a partir del cual se genera todo un dinamismo en la relacion de Jestis
con los discipulos. La tercera parte trata de la relacion del mundo para con los discipulos, la
cual se encuentra caracterizada por € odio: Yo los elegi separandolos del mundo,
evidenciando la relacion entre las partes™.

2. ESTUDIO DE JUAN 15,1-16,4a

2.1. APORTE DEL METODO HISTORICO CRITICO AL ESTUDIO DE LA PERICOPA

El método histérico critico es un método de tipo diacrénico y es indispensable para €l
estudio cientifico de los textos antiguos; es histdrico porque busca dilucidar |os procesos de
produccién misma del texto para poder llegar por la critica textual a texto mas proximo a

original como sea posible, si bien no tenemos originales sino copias de |os mismos, ademéas

% Kerber Daniel. No me eligieron Ustedes a mi, sino que yo los elegi a ustedes. Montevideo : Facultad de
Teologia del Uruguay, 2002.
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de éllo, trata de descifrar el comienzo y €l final de las unidades textuales y de estudiar su
coherencia interna, las posibles tradiciones que la componen, € género literario a cua

pertenecen; realiza a su vez un estudio morfoldgico y sintactico de dicha unidad textual que
permite una interpretacion detallada del texto.

2.1.1. DELIMITACION DE LA PERICOPA

Los capitulos 15 y 16 han sido divididos de diversas formas; Bultman y Backer®® dividen
dichos capitul os en las siguientes pericopas: 15,1-17; 15,18-16,15; 16,16-33. Tanto Giorgio
Zevini °2 como Salvador Carrillo®® consideran que |a pericopa es 15,1-16,33, sin embargo, la
mayor parte de los comentaristas modernos consideran a Juan 15,1-16,4a como discurso
coherente y en su gran mayoria prefieren dividirlo para su estudio en dos pericopas, a saber:
15,1-17 y 15,18-16,4a; es el caso de Raymond Brown®*, Roberto Mercier® y Silvano

Fausti®.

Rudolf Schnackenburg®” sefidla que no es aconsejable separar en dos pericopas el Gnico
discurso correspondiente a 15,1-164a pues entre ambas partes existen lazos y lineas de
conexion gque deben ser tenidas en cuenta: en primer lugar, e binomio amar-odiar es
caracteristico del pensamiento joanico a igual que la oposicién discipulos-mundo, que es
consecuencia légica de b oposicion que los judios incrédulos presentan a la persona de
Jests; dichos binomios, amor-odio y discipulo-mundo son manifestacion del dualismo

propio del Cuarto Evangelio. Un argumento valido y fundamental es la idea de eleccion que

* Brown Raymond. El Evangelio Segtin Juan. Tomo |. Madrid:Ediciones cristiandad,1970.1000-1005.
%2 7evini Giorgio. Evangelio seglin San Juan. Salamanca: Ediciones sigueme,1995.369-375.

%8 carrillo Alday Salvador. El Evangelio de Juan. Sam Pablo.2004.

% Brown Raymond. El Evangelio Segtin Juan. Tomo I. Madrid:Ediciones cristiandad,1970.991 y 1026.
% Mercier Roberto. El Evangelio segin el Discipulo a quien Jestis Amaba.Tomo I1.Colombia:San
Pablo,1995.208-209 y 243-245.

% Fausti Silvanio. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. Colombia: San Pablo,2008.413-425.

o Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segun San Juan. Tomo IV. Barcelona: Herder,1987.165-1174.
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se encuentra en los versiculos 16 y 19 del capitulo 15 y que se convierte en hilo redaccional
entre las partes, exigiendo la unidad de discurso, de lo cua se deduce otro argumento,
segun el cual en ambas partes JesUs es el fundamento de la comunion de los discipulosy de
la persecucion del mundo. Otro argumento a favor de dicha unidad son los giros

vinculantes t hr ei vvvvvvvvvvvvvvn ta.j evntola,j® de versiculo 10, el

to.n | o,gon del versiculo20y eldou/ | 0j *°° delosversiculos 15y 20.

2.1.2. EL CONTEXTO MAYOR

Es necesario atender a contenido y a la forma misma del evangelio, ya que son lasdos
partes que forman un texto. Muchos exégetas estan de acuerdo en que el evangelio de Juan
esta dividido en dos grandes seccionesy en que e punto de articulacién estden 13,1, que es

el inicio de la narracion del libro de la hora de Jestis con € lavatorio de los pies.

En un andlisis més detallado nos damos cuenta que todo el evangelio esta dominado por un
doble movimiento: € primer movimiento es descendiente, es decir, es el pas o venida de
Jesus del Padre a mundo, mientras que e segundo movimiento es ascendente, es decir, €l
regreso o paso de Jests del mundo al Padre. Este doble movimiento se expresa en el Cuarto
Evangelio de muchas maneras; venir, venir a mundo, salir de Dios, salir del Padre, bajar,
ser enviado, proceder de Dios o proceder de arriba. De igua modo se encuentran las

expresiones subir, regresar al Padre, irse, partir, pasar a Dios o pasar a Padre. Este doble

% «Guardar los mandatos»
% «La Palabra»
100 siervos»
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movimiento caracteriza sin duda a la persona de Jesls que viene del Padre y regresa al

Padre generando a su vez una profunda comprensién Cristol 6gicat®:.

Por dichos movimientos, el Cuarto Evangelio est4 dividido en dos grandes secciones. La
primera seccién, conocida como Libro de los Signos o de la Revelacién, comprende los
capitulos 1-12 y la segunda, conocida bajo e nombre de Libro de la Gloria, comprende los
capitulos 13-21.

En lo referente a la primera parte del Evangelio es importante sefidlar que los pasges Jn
5,3b-4y Jn 7,53-8,11 son vistos como afiadidos posteriores no pertenecientes a Evangelio
original. El primero hace referencia alas palabras “ que esperaban e movimiento del agua’;
pues se afirmaba que el Angel del Sfior bajaba en determinado momento a la piscina,
posteriormente e agua se agitaba y € primero que se metia, después de la agitacion del
agua, quedaba curado de cualquier enfermedad que tuviera; este versiculo falta en los méas
antiguos manuscritos por lo cua se afirma que es una glosa que fue posteriormente
introducida. En €l texto de Jn 7,53-8,11 se trata de la pericopa de la adlltera que no se
encuentra tampoco en los manuscritos mas antiguos, solo aparece en los manuscritos
posteriores a siglo 1V, si bien el relato era conocido ya en €l siglo 11. Ello se debe a que
perteneceria originamente a la tradicion Lucana y dicha tradicion llega a la comunidad

jodnicay fue transmitida en forma independiente®?.

La estructura de la primera parte del evangelio resulta para algunos exégetas compleja, pero
resatan la importancia del verbo pi st ew, que aparece en Juan 98 veces. El creer es la
respuesta del hombre a la Revelacion del Padre en la persona de Jesucristo; por €llo los

personges que presenta el Cuarto Evangelio son presentados desde la perspectiva de

191 Ortiz Valdivieso, Pedro S.J. EI Evangelio de Juan. Introduccion y exégesis. Pontificia Universidad Javeriana.

Coleccién de apuntes de Teologia,2004.18-19
192 ortiz Valdivieso, Pedro S.J. EI Evangelio de Juan. Introduccion y exégesis. 7.
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respuesta a dicha Revelacion moviéndose entre dos posibilidades: aceptacion o rechazo,
creer 0 no creer; los que creen tienen vida eterna y los que no atraen sobre si @ juicio
divino y este grupo se encuentra personificado en las autoridades judias. En este sentido es
de gran importancia recordar la finalidad del cuarto Evangelio que se encuentra expresada
de maneraexplicitaen Juan 20, 30-31: Pol | a. ne.n ou=n kai. a;lla shnei/a
evpoi, hsen o Vlhsou/j evnw,pion twn nmaghtw n auvtou/( a]
ouvk e;stin gegramme, na evn tw | bibli,w tou,twA tau/ta de.
ge, grapt ai i[na pisteu,Isbhte o[ti VIhsou/]j evstin o
cristo.j o ui o.) tou/ qeou/( kai. i[na pisteu,onte] zwh.n

e;chte evn tw/ | ovno, mati auvtou/%A

La estructura de la segunda parte del Cuarto Evangelio es més sencilla: relato del lavatorio
de los pies en € contexto de la cena, discursos de adids, relato de la pasion de Jesls, relato

de la muerte de Jesis y relatos de las manifestaciones del resucitado.

A continuacion presento la estructura de las dos partes del Cuarto Evangelio de un modo
mas detallado, a saber:

.  PRIMERA PARTE: Libro delos signos o de la Revelacion que nos narra la venida
del hijo del Padre a mundo, la Revelacion y la respuesta de los hombres ante la
misma.

a Introduccién: prologo (1,1-18) El prélogo es un himno en siete estrofas al Verbo
Revelador, a Logos, cortado por dos secciones narrativas alusivas a Juan €
Bautista. Es la Revelacion definitiva del Padre por Cristo, Logos y sabiduria

personificados.

1 . . . L ~ . . .
%% «Jesus realiz en presencia de los discipulos otras muchas sefiales que no estan escritas en este libro.

Estas han sido escritas para que creais que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo
tengais vida en su nombre».
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b)

d)

f)

o)

Testimonio de Juan (1,19-34) precisando que Jesus es el Cordero de Dios, €
Elegido de Dios, €l Mesias.
Los primeros discipulos, de los cuales algunos eran discipulos de Juan € Bautista
(1,35-2,11).
Seccion de los signos y la Revelacion del Mesias.

? El milagro del vino en Cana

? Purificacion del Templo: Jesds anuncia su resurreccion (2,12-22).

la Revelacion ha de conducir alafe.
? Dialogo de Jestis con Nicodemo (2,23-3,21). Pascua.
? Nuevo testimonio de Juan (3,22-36).
Crecimiento de lafe, comienzo del rechazo.
? Jeslsy los samaritanos (4,1-42).
? Jestisy € funcionario real: segundo signo en Cana (4,43-54).
La Revelacion del Hijo del Hombre, € enviado escatol égico del Padre.
? JesUs curaaun paralitico: discusion (5,1-47).
? Jestis multiplica los panes 'y camina sobre €l lago (6,1-21). Pascua.
? discurso sobre e pan de vida (6,22-71).
Incredulidad y rechazo.
? Fiestade los tabernéculos. Deseo de matar a Jestss. (7,1-52;8,12-59).
? Jesls cura a un ciego de nacimiento (9,1-10,21). El ciego de nacimiento
representa al mundo que tiene necesidad de luz.
? Alegoria del Buen Pastor (10,1-21) JesUs es la puerta'y € Unico y verdadero
Pastor.
? Fiestadeladedicacion (10,22-42).
? Revivificacion de Lazaro y uncion (11,1-12,11). Pascua.
? EntradaMesianicaa Jerusaén
Conclusion (12,37-50). En ella Jeslis acepta la hora y se da una meditacion del

evangelista sobre la obcecacion de los judios.
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[I.  SEGUNDA PARTE: El regreso de Jesus del mundo al Padre:
a) Lacenade despedida.
? Lavatorio delos pies (13,1-20).
? Anuncio de latraicion de Judas (13,21-30).
? Anuncio de la partida de JesUs y la hegacion de Pedro (13,31-38).
b) Discursosde adios.
? Instruccion alos discipulos primera parte (14,1-31).
? Instruccion a los discipulos, segunda parte (15,1-17,26).
c) LaPasién
? Prendimiento en €l huerto (18,1-11).
? Enlascasas de Anasy Caifés (18,12-27).
? Ené pretorio (18,28-19,16a).
d) El Gdlgota (19,16b-37).
? sepultura (19,38-42).
€) Jesus resucitado.
? Simon Pedro y € discipulo amado encuentran € sepulcro vacio (20,1-10)
?  Jesls se manifiestaa Maria (20,11-18)
?  Jesls se manifiesta a los discipulos no estando Tomas (20,19-23)
?  JesUs se manifiesta de nuevo atodos (20,24-31)
? Aparicion junto al lago (21,1-25)

2.1.2.1. EL EVANGELIO DE JUAN Y LA TRADICION SINOPTICA'%

En la primera parte de la estructura se pueden sefidlar algunos textos que son comunes con

la tradicion sindptica: entre ellos, podemos sefidar la expulsion de los vendedores del

194 Ortiz Valdivieso, Pedro S.J. El Evangelio de Juan. Introduccion y exégesis. 4-5.
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Templo, que se encuentra narrada en Jn 2, 13-16; Mc 11,15-17; Mt 21,12-17 y Lc 19, 45-
46; nétese que en € Cuarto Evangelio esta narracion se encuentra al inicio del Evangelio,
mientras que en la tradicion sindptica esta a final y esto por la organizacion geogréfica de
los textos, ya que en € Evangelio de Juan JesUs visita en varias oportunidades a Jerusalén
mientras que en la tradicion sindptica Jess s0lo va una vez a Jerusalén, para su muerte. La
multiplicacién de los panes que se encuentra narrada en Jn 6,1-15; Mc 6,30-44; Mt 14,13-
21y Lc 9, 10-17; noétese que en € Evangelio de Juan este signo es la introduccion a un
largo discurso acerca del pan de Vida, que no tiene paralelo en la tradicidén sindptica. El
signo de Jests caminando sobre €l agua, narrado en Jn 6,16-21; Mc 6,45-52 y Mt 14,22-33;
la uncién en Betania a JesUs narrada en Jn 12,1-8; Mc Mc 14, 3-9 y Mt 26,2-13; nbtese que
dicha uncion es redlizada en € Cuarto Evangelio en la casa de Lézaro por Maria hermana
de Lazaro, mientras que en la tradicion sindptica es en la casa de Simén € leproso y la
mujer no es identificada. La entrada Mesianica de Jesus en Jerusalén narrada en Jn 12,12-
29; Mc 11,1-10; Mt 21,1-11 y Lc 19,28-38 y la curacion del hijo o siervo del funcionario
romano narrada en Jn 4, 46-64; Mt 8,5-13 y Lc 7,1-10: n6tese que en € Cuarto Evangelio
se trata del hijo de un funcionario rea y que es é mismo quien pide a Jesus que bgjase a
sanarle, mientras que en la tradicion sindptica se trata del criado o servidor de un centurion

romano y la peticion es realizada a JesUs por otras personas enviadas por e centurion.

En la segunda parte de la estructura se pueden sefidar los siguientes textos comunes con la
tradicion sindptica: € anuncio de la traicion de Judas en el contexto de la cena narrada en
Jn 13,21-30; Mc 14,18-21; Mt 26,21-25 y Lc 22,21-23; nGtese que en e Cuarto Evangelio
no se narra la ingtitucion de la Eucaristia sSino que se presenta la narracion del lavatorio de
los pies que no tiene paralelo en la tradicion sindptica. El anuncio de las negaciones de
Pedro que se encuentra narrada en Jn 13,36-38; Mc 14,26-31; Mt 26,30-35y Lc 22,31-34y
la correspondiente negacion narrada en Jn 18,12-27; Mc 14,66-72; Mt 26,69-75y Lc 22,54-
62. La pasion de Jesls se encuentra narrada en Jn 18,1-19,27; Mc 14,32-15,32; Mt 26,36-
27,44y Lc 22,39-43, la narracion de la muerte de Jestis narrada en Mc 15,33-39; Mt 27,45
54y Lc 23, 44-47 y la Resurreccion de Jests y sus manifestaciones, narradas en Jn 20,1-29;
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Mc 16, 1-8; Mt 28,1-20 y Lc 241-49. Es importante sefialar que el capitulo 21 del cuarto

Evangelio es un afadido posterior.

De lo anteriormente sefialado, puede concluirse que de los 886 versiculos de Juan, tan solo
89 tienen paralelo en los sindpticos.

2.1.3. EL CONTEXTO INMEDIATO

Para poder realizar un andlisis coherente del contexto inmediato de la pericopa, es
importante sefidlar que el versiculo 31 del capitulo 14 concluye con lainvitacion de Jesus a
sus discipulos a retirarse del lugar en que se encuentran avl |V i[na gnw | o

ko,snpj of[ti avgapw to.n pate,ra( kai. kagw. ] evnetei,lato,

noi o pat h, r( ouf twj poiw A VEgei, resqe( a; gwren
evnt eu/ qen'®®, ;. El capitulo 15 por su parte, desarrolla un nuevo discurso que inicia
con el mashal de lavid y los sarmientos, sin cortes redaccionales ni marcas temporales o
espaciales, hasta € fina del capitulo 16. El mashal es un género literario propio de la
literatura semita que se asemeja a las figuras griegas de la pardbolay la aegoria, pero quea
su vez se distarcia de las mismas pues no busca establecer comparaciones sino manifestar
identidad

Son muchos los autores que han propuesto una transposicion de los textos referentes a los
capitulos del discurso de despedida generando la hipotesis de la transposicion y han tratado

de sefidar € orden l0gico y originario de los textos.

1 ,
0o «pero ha de saber el mundo que amo al Padre y que obro segun el Padre me ha ordenado. Levantaos.
Vamonos de aqui.»
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Entre dicho estudios se puede sefidlar e de Bernard'®®, quien propone la siguiente
organizacion: tras la seccion narrativa referente a lavatorio de los pies en € contexto de la
Cena, se inicia la seccion discursiva en € versiculo 31a del capitulo 13 con una marca
espacia: { &t e evxh/lgen( le,gei o Vlhsou/j( Nu/n evdoxa,sgh o

ui “o.j tou/ avngrw,pou( kai. o geo.j evdoxa,sgh evn
auvt w°’/ | ; el temade dichaseccion del discurso, es la glorificacion de Dios en su Hijo
y lo referente d mandamiento nuevo y € anuncio de la negacién de Pedro y € anuncio de
la partida de JesUs; a continuacion siguen los capitulos 15 y 16, a continuacion 13,31b-38y

posteriormente los capitulos 14 y 17. Barrert'®®

, por su parte, sefidla que € versiculo 31 del
capitulo 14 genera una problemética, pues sin lugar a dudas se trata de la finalizacion del
ultimo discurso de despedida, 1o cua implicaria € tomar los capitulos 15 y 16 como una
continuaciéndel capitulo 13y por ende se deben leer en relacion directa con el mismo en e
contexto de la Cena'®. Bultman sefidla que la oracién del capitulo 17 dainicio al discurso
de despedida, a continuacion los versiculos 13,31-35 y se enlaza con los capitulos 15 y 16

para concluir con 13,36-14,31*1°.

Sin embargo, es importante sefialar que Rudolf Schnackenburg afirma que € capitulo 14 es

anterior a 15y que éste lo supone, argumentandolo de la siguiente manera'**:

? En Jn 14,20 se habla de la comunién intima que se establece entre Jesis y sus

discipulos después de la Pascua evn evkei,nh| th/| h ne,ra|

106
107

Bernard JH. The Gospel according to St Johm. Tomo I. Estados Unidos,2007.83.
«Antes de la fiesta de Pascua, sabiendo JesUs que le habia llegado la hora de salir de este mundo para ir
al Padre»
198 Barret C.K. EI Evangelio segun san Juan. Madrid: Cristiandad,2003.714-715.
199 Barrett Charles. El Evangelio Segln San Juan: Una introduccién con comentario y notas a partir del texto
(1;lr(i)ego. Madrid: Cristiandad, 2003. 714-740.
Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segin San Juan, Tomo lII. Barcelona: Herder. 122-123.
i Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segin San Juan, Tomo Ill. 127-130.
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gnw, sesge u nei/j o[ti evgw. evn tw| patri, mou Kkai.

unei/j evn evnoi. kavgw. evn u ni/n!'*?A y estaidea se repite en
In154 mei , nate evn evnoi, ( kavgw. evn u ni/nA kagw.j to.

kl h/ ma ouv du, natai karpo.n fe,rein avfV e autou/ eva.n
mh. nme,nh| evn th/| avnpe,IwW( ou[tw ouvde. u nei/j

eva.n nh. evn evroi. me, nhte*3A

En Jn 14,21 JesGs hace referencia a la observancia de los mandamientos, sefialando
gue quien los cumple le ama o e;cwn ta.] evntola,j nou Kai.

thrwn auvta.j evkei/no,j evstin o avgapw n ne\ o de.

avgapw/' n me avgaphgh,setai u po. tou/ patro,j nou(
kavgw. avgaph,sw auvto.n kai. evnfani,sw auvtw |

evmaut o, n*'*; este argumento se repite en Jn 159 Kagw.j hvga, phse, n
me o path,r( kavgw. u ma/j hvga, phsa\l nei,nate evn th/|

avga, ph| th/| evnh/|°A

En Jn 14,13 se sefiala que todo aquello que los discipulos pidan a Padre en nombre
de Jes(s sera escuchado por € Padre kai. o[ ti a'n aivth,shte evn
tw | ovno,mati, nmou tou/to poih,sw i[na doxasgh/| o

path.r evn tw | ui w?¥*/| idea que se repite en Jn 157 eva.n
nei,nhte evn evnoi. kai. ta. r h,mata, nou evn u m/n
mei,nh|( o] eva.n ge,|lhte aivth,sasqe( kai. genh, setai

u m/n*’A yendn1516 ouvc u nei/j ne evxel e, xasge( avllV
evgw. evxelexa,mhn u ma/j kai. e;ghka um/j i[na

umnei/j u pa,ghte kai. karpo.n fe,rhte kai. o karpo.]j

«Aquel dia comprenderan gue yo estoy en mi Padre y ustedes estdn en miy yo en ustedes.»
13 «pero permanezcan en mi como yo permanezco en ustedes. Una rama no puede producir fruto por si
misma si no permanece unida a la vid; tampoco ustedes pueden producir fruto si no permanecen en

El que guarda mis mandamientos después de recibirlos, ése es el que me ama. El que me ama a mi sera
amado por mi Padre, y yo también lo amaré y me manifestaré a él."

«Como el Padre me amé, asi también los he amado yo: permanezcan en mi amor».

118 « Todo lo gue pidan en mi Nombre lo haré, de manera que el Padre sea glorificado en su Hijo»

17 «Mientras ustedes permanezcan en mi y mis palabras permanezcan en ustedes, pidan lo que quierany lo
conseguiran. »
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umvn ne,nh|( i[na o[ ti a n aivth,shte to.n pate,ra
evn tw | ovno,mati, mou dw/ | u m/n!8A

? EnJn 14,17.19.22.27 el mundo aparece como una realidad negativa y opuesta a la
Revelacion del Padre en Jestis, que no recibe ni las manifestaciones del resucitado
ni la accion del Espiritu; de la misma manera en Jn 15,18.20 € mundo es opuesto y
hostil a Jestis y a sus discipulos.

? EnJn 14,16.17.26 se hace referencia a Paraclito o a Espiritu de la verdad quien
asigtira e instruira a los discipulos, de la misma manera en Jn 15,26.27 se hace
alusion a Paréaclito o Espiritu de la verdad, quien ha de alentar a los discipul os para

permanecer firmesy dar testimonio ante e mundo

Ahora bien, llama la atencion el parentesco temético del discurso del capitulo 14 con €
capitulo 16 que se refiere a la partida de Jests, del tiempo de la separacion entre El y sus
discipulos, en la cua tiene un lugar especiad la venida del Paréclito y € anuncio de su
mision en la comunidad y |as promesas realizadas a los discipulos'*®. Esta cercania temética
permite concluir que los capitulos 14 y 16 podrian unirse redaccionalmente de manera tal
gue €l capitulo 15 sea una continuacion directa del capitulo 13 o podria sefialarse a su vez
la existencia de una posible inclusién temética cuyo centro seria el capitulo 15.

En e capitulo 15 se presenta un cambio de tematica y de perspectiva, y por elo para
Schnackenburg se trata de un afiadido redaccional para dirigirse a la comunidad con un
caracter parenético, con € fin de robustecerla en la fe y busca reflgar la situacion de los
discipulos tras la partida de Jesus de este mundo a Padre, exhortando a los discipulos a
permanecer en El, para que a su vez B permanezca en elos, y permanecer en B implica
permanecer en su amor y guardar sus mandamientos. El también considera que € capitulo

16 es una insercion redacciona y o comprende como una relectura del capitulo 14 para la

18 «Ustedes no me eligieron a mi; he sido yo quien los eligi6 a ustedes y los preparé para que vayan y den

fruto, y ese fruto permanezca. Asi es como el Padre les concedera todo lo que le pidan en mi Nombre».

19 Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segun San Juan, Tomo lIl. Pg 123.
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comunidad, pues reaparece € tema de la partida de Jesis con la consecuencia l6gica de la
tristeza que dicha partida produce en sus discipulos y lo referente ala promesa de la venida
del Paréclito con la consecuencia de la alegria permanente en sus discipulos. € Paraclito en
el pensamiento Joanico, permite recordar y comprender la revelacion del Padre realizada

por € Hijo, e verbo Encarnado.

Schnackenburg sefiala de igual forma, que € capitulo 17, que s bien presenta una perfecta
unidad discursiva, seria una insercion posterior ya que €l versiculo 14,31 VEgei , r esqe(
a; gwren evnt eu/ gen*?°A exige su continuidad redaccional en e versiculo 18,1
au/ta eivpw.n o Vlhsou/j evxh/lgen su.n toi/j naghtai/]j

auvtou/ pe,ran tou/ ceima, rrou twn Ke, drwn?!(.!??

2.1.4. TRASFONDO HISTORICO Y TEOLOGICO DE LA PERICOPA

Es importante sefidlar el parentesco del capitulo 15 con algunos textos mandeos en donde
aparecen numerosas ausiones a la vid y la autodenominacion del redentor como & vid
soberana plantada por €l Creador; en los textos mandeos dicho redentor se refiere como
amigos y elegidos a aquellos que se unen a él 'y son ellos los que reciben la totalidad de su
revelacion o comunicacion: “es la voz de Mand? d'Haiy? que llama e instruye a todos sus
amigos y les habla asi: iMis elegidos! Someted vuestros corazones...” ; ademés de €llo, se

sefiala que dicha relacién trae consigo una connotacion moral que se basa en el amor: “jOh

120 Levantaos, vamonos de aqui»

121 «Cuando termind de hablar, Jests pasé con sus discipulos al otro lado del torrente Cedrén. Habia alli un
huerto, y Jesus entr6 en él con sus discipulos »
122 Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segun San Juan, Tomo Ill. 124.
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vosotros, los elegidos y perfectos! jSed humildes y modestos, para que seais |lamados
elegidos, lealesy creyentes! Amaos mutuamente en fidelidad y Ilevad vuestro amor hasta la

plenitud” 123,

Sin embargo no se hace referencia a los frutos ni se halla presente la oposicion siervo-
amigos y de acuerdo con muchos autores no es necesario recurrir alos textos mandeos para
interpretar de manera adecuada € capitulo 15 del Evangelio de Juan, ya gque en los textos
veterotestamentarios podemos encontrar abundante material acerca de la metafora de la vid
unida en muchas oportunidades a laidea de la produccién de frutos, tanto en los Neviim (Is
5,1-7; Os 10,1; Jer 2,21, Ez 15), y en los liricos ( Sal 80,9-12; Sa 8015ss), como en los
sapienciaes (Eclo 24,17).

2.15.SITZ IM LEBEN

Es frecuente en algunos autores el circunscribir e interpretar esta pericopa de Jn 15 en
referencia a la Eucaristia, pues sefialan que la vid en si recuerda a céliz y que las frases de
la inmanencia reflgjan el Misterio mismo de la comunidn. Ante esto Bultman sfida que la
pericopa no puede ser leida desde una perspectiva Eucaristica, ya que en ella no se hace
ninguna alusién al hecho de beber de lavid, sino a de la unién de los creyentes con Cristo,
Vid Verdadera, los cuales son considerados como sarmientos que deben producir buenas
uvas.'?* En este sentido, también Schnackenburg sefidla que no es correcto realizar una

interpretacion eucaristica unilateral de la pericopa®®.

123

e Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segun San Juan, Tomo lll. 139-141y 148.

Barrett. El Evangelio Segln San Juan: Una introduccién con comentario y notas a partir del texto griego.
714,
125 Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo Ill. 143-144.
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Sin embargo, & mashal de Jn 15 posee un caracter parenético y por ello Schnackenburg
sefidla que se trata de un discurso de exhortacion a la comunidad con € fin de explicar que
el misterio de la comunion debia generar auténticos frutos de coherencia y fraternidad,

tratdndose de un camino y redlidad dindmicay no de algo estético.

Schnackenburg sefiala que se puede afirmar la existencia de dos estadios o etapas en la
pericopa, de los cuales, € mas antiguo seria un relato con caracter narrativo y constituiria
propiamente el discurso originario de Jesus, que corresponderia a nasha de la Vid y
después un discurso que encubre e relato original y que es construido por € redactor para

exhortar a su comunidad*?®, constituido por la explicacién de dicho mashal.

2.1.6 ESTRUCTURA INTERNA DE LA PERICOPA:

Es importante sefialar en primer lugar, que para Raymond Brown'?’ y Roberto Mercier'?®,
existen dos pericopas en nuestra unidad literaria: la primera en Jn 15,1-17 y la segunda en

Jn 15,18-16,4a. La primera pericopa se estructuraria de la siguiente manera:

|. El Masha delaVid (Jn 15,1-6).
[1.  Desarrollo del Masha en & contexto discursivo (Jn15, 7-17).

La segunda pericopa se divide para €llos de la siguiente forma:
I1l.  El mundo odiay persigue a los discipulos (Jn15, 18-21).
IV. El pecado del mundo (Jn 15,22-25).

V. El testimonio del Paréaclito (Jn 15,26-27).

VI.  Lapersecucion de los discipulos (Jn 16,1-4a).

126 Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo IIl. 143-144.

27 Brown. El Evangelio Segln Juan.991 y 1026.
128 Mercier. El Evangelio Segun el Discipulo a quien Jests Amaba.208-209 y 243-245.
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Barret'?°

saber:

. LaverdaderaVid (Jn 15,1-17).
1. El odio del mundo (Jn 15,18-27).
[1l.  Lapersecucién alos discipulos (Jn16, 1-4a).

por su parte estructura nuestra unidad literaria, dividiéndola en tres secciones a

Giorgio Zevini'* sefida que @ segundo coloquio de Jestis abarca Jn 15,1-16,33, yofrece

una panoramica sobre la existencia cristiana de la comunidad joanica a finales del siglo |

desde una perspectiva existencial. Zevini estructura este coloquio de la siguiente forma:
I. Lacomunion con Jestisy sus frutos. (Jn 15,1-17).
1. Ladegoriadelavidy los sarmientos (Jn 15,1-8).
a) JesGslaverdaderaVidy € Padre € vifiador (Jn 15,1-4).
b) Jeslisy e Padre aguardan los frutos (Jn 15,1-8).
2. Permanecer unidos en laamistad y € amor. (Jn 15,9-17).
a) Permanecer en Jestis (Jn 15, 9-11).
b) Permanecer en & amor fraterno (Jn 15, 12-17).
1. El odio del mundoy € testimonio del Espiritu. (Jn 15,18-16,15).
1. Losdiscipulos de Jesus frente a mundo. (Jn 15,18-27).
a) El odio del mundo a Jests y sus discipulos. (Jn 15,18-25).
b) El testimonio del Espiritu (Jn 15,26-27).
2. El consuelo del Espiritu y la superacion de latristeza (Jn 16,1-15)
a) El odio del mundo en tiempo de los discipulos (Jn 16,1-4).
b) Laaccion del Espiritu respecto al mundo y los discipulos (Jn 16,5-15).
[1l.  El retorno de Jesus, € gozo y lafe de los discipulos (Jn 16,16-33).
1. Latristezay e gozo de la comunidad. (Jn 16,16-24).
a) El paso de latristeza d gozo (Jn 16,16-22).
b) El comienzo de una nueva era (Jn 16,23-24).

2. Lasrecomendaciones finalesy lamirada al futuro. (Jn 16,25-33).

129 Barret. El Evangelio Segun San Juan.714-745.

139 7evini Giorgio. Evangelio Segtin San Juan.374-375.
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a) Laeficaciade laoracion (Jnl6,25-27)
b) Confianza en e que havencido a mundo (Jn 16,28-33).

Ahora bien, tanto Rudolf Schnackenburg'®*! como Salvador Carrillo*?, consideran nuestra
unidad literaria como pericopa argumentando su wnidad y cohesion.  Schnackenburg®® por
su parte, estructura dicha unidad de la siguiente forma:
|.  Primeraparte del discurso (Jn 15,1-11):
1. Vidy Vifiador (Jn 15,1-3)
Exhortacion a permarecer en JesUs para dar fruto. (Jn 15,4).
2. Vidy sarmientos (Jn 15,5-6).
Con renovada exhortacion a permanecer en Jesus.
3. Promesa de escuchar la oracion (Jn 15,7) y glorificacion del Padre mediante
el fruto abundante (Jn 15,8).
4. Exhortacion a permanecer en e amor de Jesls mediante la guarda de sus
mandamientos (Jn 15,9-10).
5. Conclusion: el gozo de gue participaran los discipulos (Jn 15,11).
Los versiculos 12-17 del capitulo 15 de Juan son una seccion discursiva con la
estructura de inclusion por medio del mandamiento del amor y que pertenecen a la

primera parte del discurso formando un pensamiento circular propio de Juan.

[l.  Segunda parte del discurso (Jn 15,18-164a).
1. Odio del mundo (Jn 15,18-19).
Motivos del odio (Jn 15,20-21).
Pecado inexcusable del mundo (Jn 15,22-25).
El paréclito (Jdn 15,26-27).
Persecucion alos discipulos (Jn 16,1-4a).

o w0 DN

131

. Schnackenburg. El evangelio seguin San Juan. Tomo [11.125-127.

Salvador Carrillo. EI Evangelio de Juan. 398.
133 Schnackenburg. El evangelio seguin San Juan. Tomo 1V.167.
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La estructura propuesta por Salvador Carrillo es una estructura sencilla pero a su vez
profunda y significativa a nivel temético; para €él, la pericopa se estructura en tres partes a
saber:

I. El Masha delaVidy los sarmientos (Jn15,1-6).
1. LaverdaderaVidy € agricultor (Jn 15,1).
2. Los sarmientos (Jn 15,2).
3. LaPalabrade Jests (Jn 15,3).
4. Permanencia mutua de Jests y los discipulos. (Jn 15,4-6).
Il.  Efectosded permanecer en Jesls (Jn15,7-17).

1. Lagloriade Padre (Jn 15,7-8).
2. El amor del Padrey de Jests (Jn 15, 9-11).
3. El mandamiento nuevo (Jn 15,12-17).

[1l.  El odio del mundo contra Jests, sus discipulosy € Padre. (Jn 15,18-16,44).
1. Odioy persecucion alos discipulos (Jn 15,18-21).
2. El pecado del mundo (Jn 15,22-25).
3. El testimonio del Paréclito (Jn 15,26-27).
4. Lapersecucion alos discipulos (Jn 16,1-44).

2.1.7. COMENTARIO EXEGETICO:

2.1.7.1. EL MASHAL DELA VID Y LOS SARMIENTOS (Jn15,1-6).

L os exégetas coinciden en sefialar que la primera parte del discurso es un Mashal, género
literario propio de la literatura semita que se asemeja a las figuras griegas de la parabola 'y
la alegoria, pero que a su vez se distarcia de las mismas pues no busca establecer

comparaciones sino manifestar identidad. Es evidente que este masha de Juan posee una
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gran cantidad de simbolos veterotestamentarios, como la imagen de la vid que manifiesta la

relacion del pueblo elegido con Dios. 3

1. LaverdaderaVidy € agricultor (Jn 15,1).
VEgw, eivm h a;npeloj h avlhginh. kai. o path,r nou

0 gewrgo,j evstin'*®A

Es importante sefialar b transformacién que poseen elementos y términos tradicionales
veterotestamentarios en la comprension del Cuarto Evangelio: la vid, uno de los frutos mas
exquisitos™*®, representa en |os textos veterotestamentarios a una nacion privilegiada que es
Israel (Os 10,1; Jr 2,21; 12,10; Is 5,1-7; 27,2ss, Ez 15,1-8; 17,5ss; 19,10-14)*%": con esta
imagen se sefiala el origen puro de Israel por ser un pueblo elegido y formado por e mismo
Dios, pero a su vez, se sefida la infidelidad de dicho pueblo que ha olvidado la voluntad
de Dios expresada en la sedagah y la mishpat convirtiéndose en una vid que no produce los

frutos esperados.

En e judaismo tardio, la vid representa también ala sabiduria de Dios (Si 24,27; 51,15) que
adquiere un carécter personal, 1o cua es de gran importancia para la comprension del
mashal de la vid del cuarto Evangelio, caracterizado por la presentacion cristologica desde
motivos sapienciales. En este sentido resulta también relevante & salmo 80 pues en los
versiculos 912.15 se identifica la vifia con Isradl, plantada por Dios y sacada de Egipto,
mientras que en los versiculos 15-18 se establece una conexion importante entre lavid y €
Hijo de hombre, que ha sido elegido de Dios a quien El ha hecho poderoso®®; a este Hijo

de hombre, le han talado y le han prendido fuego adquiriendo las caracteristicas de Hijo de

134t carrillo Laday, Salvador. El Evangelio de Juan. Mexico D.F: Paulinas, 2004. 399.

135 «Yo soy la vid verdadera y mi Padre es el labrador»
%8¢, Barrett. El Evangelio Segln San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
(1;3r7iego. 717_. _

Cf. Carrillo. El Evangelio de Juan. 716.
%8 Cf. Barrett. El Evangelio Seguin San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
griego. 717.

1

86



Hombre doliente'®. En los evangelios sindpticos se emplea la imagen de la vid para
referirse tanto a Israel como a Reino de los Cielos (Mc 12,1-12; Mt 20,1-8; Lc 20,1-19) 4.

En @ Cuarto Evangdlio, la vid se coinvierte en una definicion de la identidad misma de
Jests; €l evangelista ha acentuado la idea del verdadero Israel desde una perspectiva
cristolégica, concentrandola en Jestis mismo#! y por elo, dicho simbolo adquiere desde €
Cuarto Evangdlio, un sentido netamente cristolégico ‘Jesls es la vid verdadera, € que

' 142 “es El e que da cumplimiento a

merece tal nombre pues s5lo a é e conviene de lleno’
la esperanza de Isradl, puesto que la vid Cristo no puede ser ya infiel. La vid Israel en
Jests ha sido promovida a una fidelidad total...” **3. Es por ello que esta met&fora es
empleada en un discurso y no en una narracion; no se nos harra una historia en donde se
hable de la suerte de la vifia o de los vifiadores, sino que se convierte en el argumento

principa del discurso desde laidentidad y autoridad de Jesis mismo.

El adjetivo avl hgi nh. 1** afiade fuerza a fundamento del discurso, pero ademés de ello
establece una cierta oposicién con la vid veterotestamentaria que es |sragl'®, pues no diod
fruto esperado y por ello fracasd en su vocacion ni llevo a buen término e ser elegido por
Dios!*®, mientras que Jestis, Hijo de Dios, por su obediencia, acogiday disponibilidad, lleva
a cabo la Voluntad del Padre; $lo El en sentido propio es la auténtica vid que redliza a
plenitud la mision dada por €l Padre pues lleva a su cumplimiento las promesas anunciadas

por los profetas; Jests es la vid del Padre y es por elo e auténtico Israel**’ y desde este

139

Lo Cf. Brown Raymond. El Evangelio seglin San Juan, Tomo Il. Madrid: cristiandad, 1979. 923-925.

Cf. Mercier Roberto. El evangelio segtn “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo II. Bogota: San Pablo,
1994. 211.

Mot Schnackenburg. El Evangelio segn San Juan, Tomo Ill. 142.

12 cf, Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo Ill. 131.

143 Cf, Jaubert A. I'image de la Vigne (jn 15), en FS O. Cullman 1.967.

4% «Verdadera»

145 ¢f. Mercier Roberto. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 211.

148 Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 223.

7 salvador Carrillo. El evangelio de Juan. San Pablo 398413.
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punto de vista se puede comprender a Israel como imagen de la verdadera Vid.*® Jesis es
la vid verdadera y de esta manera no 510 nos revela quién es Dios y cudl es su voluntad,
sino la vocacion cristiana y su realizacién plena: la voluntad de Dios para € hombre es la
total apertura'y disponibilidad de éste a su accion sin colocar obstaculos, y esta accion de
Dios en nosotros nos saca de nosotros mismos para donar y entregar nuestra vida a los
demas en el servicio y e amor. El adjetivo avl hgi nh.  es empleado también por el
evangelista para identificar a &sUs en la aegoria del pan de vida (6,32), la luz de los

hombres (1,19) y parareferirse a Dios mismo (17,3).

En algunos textos veterotestamentarios, se nos presenta a Dios como duefio y cultivador de
la Vifia que es Isragl, mientras que en los evangelios sindpticos se sefiala que el duefio de la
vifia la entrega a unos labradores para que la trabgjen y cultiven (Mc 12,1-12; 21,33-41; Lc
20, 9-19); en este discurso del cuarto Evangelio, vuelve a ser Dios mismo quien labra 'y

cuidalavifia (0> path,r mou o gewgo,j evstin'*))

sn laayuda humana,
a diferencia de la comprension Paulina en la cua es e hombre quien plantay riega, si bien
es sblo Dios e que hace crecer (1Co 3,6-9). El papel del Padre no es secundario, pues es su
actividad la que permite y posibilita el fruto, finalidad del discurso, que a su vez, glorifica

al Padre®°,

2. LOS SARMIENTOS (Jn 15,2).

pa/n kl h/ma evn evioi. nmh. fe,ron karpo.n ai;rei auvto,(
kai. pa/n to. karpo.n fe,ron kaqai,rei auvto. 1i[na

karpo.n plei,ona fe, rh'! A

148
149
150
151

Salvador Carrillo. El evangelio de Juan. San Pablo 398-413.

«Mi Padre el vifiador»

Schnackenburg El Evangelio segtin San Juan, Tomo IIl. 131.

«Toda rama que no da fruto en mi la corta. Y toda rama que da fruto la limpia para que dé mas fruto».
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En este versiculo, con la expresion Pa/ n k| h/ ma'®? seintroduce a mashal la redidad
de los sarmientos confiriéndole una nueva connotacion comunitaria; por la fidelidad y
santidad de la vid, sus sarmientos, nuevo pueblo de Dios, es pueblo santo por su fuente

3 Estos sarmientos de la vid representan a los discipulos de Jesis™*. Es

animadora®
importante resaltar como este mashal pone de manifiesto la profunda relacion de Jesis con
sus discipulos, los cuales beben de la savia de la vid para dar fruto; esa savia, como |o
sefidlaremos més adelante es la Palabra, l1a persona misma de Jesis y su misiéon como

Revelador del Padre®®.

6

evn evnoi 1°°. Estaexpresion es empleada siete veces en |a pericopa (2.4a.4¢.5¢.6.7).

El sarmiento solo puede estar unido alavid que es JesUs; por €llo este versiculo serefiere a
los cristianos o discipulos de Jesiis y no a aquellos que no creen en El; por ello para Barret
este versiculo se refiere a cristianos apéstatas pues no dan los frutos esperados de
obediencia, amor y adhesion™’. En este sentido, Mercier sefialaque el vinculo esencial con
Jesus conlleva de por si la fecundidad, pero que no basta con estar en la vifia, Sino que se
debe tener cuidado de permanecer en ella, siendo estala tarea fundamental del discipulo®®.
Sin embargo, Barret sefidla que en la primera comunidad cristiana se daba a este texto una
doble interpretacién; por un lado, para referirse a los cristianos apostatas y por otra para
referirse a los judios, quienes eran los sarmientos originales y que por ser estériles fueron

podados por Dios mismo™°.

152 Toda Rama»

'3 7evini Giorgio. Evangelio segtin San Juan. Salamanca: sigueme, 1995. 376-378.

1% Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto griego.
719.

1% 7evini. Evangelio seglin San Juan. 377.

156 «En mi»

7 Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto griego.
719.

%8 Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 212.

159 ¢f. Barrett. EI Evangelio Segtin San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
griego. 719.
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kar po, n'®°

esta palabra es empleada por € evangelista en un contexto apostélico (4,36;
12,24) en donde e fruto connota un carécter misional, pues significa hacer nuevos
discipulos, distanciandose de la comprensién Paulina que le confiere una connotacién
moral de santificacion como actos de virtud u obras buenas, si bien estas comprensiones no
son opuestas sino complementarias, ya que es el testimonio de los discipulos € que permite

que surjan a su vez nuevos discipulos. 16t

ai;rei kagai, reivven en esta paronomasia griega se emplea € verbo
kaqai , rei vven € cual se relaciona frecuentemente con e proceso de trabajo agricola
en e sentido de aventar la parva, para separar el grano de la pajal®? es importante
recordar que en invierno se podan los sarmientos secos 'y en primavera se cortan los tallos
de los brotes estériles; esta doble accion, limpiar y podar, implica una cierta violencia 'y
dolor, pero la finaidad es que los sarmientos produzcan un fruto abundante y éptimo,*3
siendo la poda indispensable para la produccion, pues retiene la savia. Esta poda debe
entenderse como purificacion la cual esté intimamente relacionada con la Palabra que debe
ser acogida; nétese que la purificacion es interna, es decir, a acoger la Palabra € cristiano
desde la Revelacion se comprende a si mismo de una nueva manera, redescubriendo su
vocacion e identidad y s6lo como manifestacion de ello se produce una purificacion detipo
moral; la conversién religiosa no es solamente un cambio ético, pues ello se puede llevar a
cabo sin la necesidad de una experienciay relacion a Cristo y sin acoger la Palabra, sino un
cambio en € ser e identidad misma de la persona que genera un cambio en s acciones
puesto que €l obrar sigue al ser.

3. Purificacion de los sarmientos:

160
161
162

«Fruto»
Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 213.
Cf. Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
%sr;ego. 719.
Cf. Merecier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 224-225.
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h;dh u nei/j kaqaroi, evste dia. to.n lo,gon o]n lela,lhka

u mi/ nt®%\

Como se sefiao en @ versiculo anterior, la purificacion se da por medio de la Palabra
comunicada por €l | 0gos, esta Revelacidn no solo debe ser oida sino que debe ser acogida,
debe permanecer en nuestro recuerdo y nuestro corazon y debe hacerse vida; la fe va mas
alla de un creer raciond; la fe es ante todo una adhesion existencial por la gracia y la
caridad ala Revelacion; por ello las obras de los creyentes ya no son sdlo humanas sino que
se hacen divinas, pues son hechas en e Hijo al participar de su filiacion por la fe; El nos
diviniza a comunicarnos la Vida. De esta manera, la vid y los sarmientos unen su accion
para producir fruto y por ello entre méas unidos estén los cristianos a Cristo, més grandes 'y
numerosos serdn los frutos que producirdn®®. Ahora bien, si se tiene en cuenta que este
mashal se encuentra en e discurso de despedida, es muy importante sefidar que una de las
formas como e Verbo acontece en la historia después del acontecimiento Pascual es por
medio de sus discipulos, como lo manifiesta Mateo al sefidar que la eclessia es primicia del
Reino y como lo manifiesta Pablo con la alegoria del cuerpo, pues € amor del Padre se

despliega en el Hijoy por el hijo en los hombres*®®.

4-6. Permanecer en Jesus:

164 «Ustedes ya estan limpios gracias a la palabra que les he anunciado»,

185 ¢f Mercier Roberto. El evangelio segun “el discipulo a quien Jestis amaba”, Tomo Il. 227-231.
188 ¢f. Mercier Roberto. El evangelio segun “el discipulo a quien Jests amaba”, Tomo Il. 230.
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mei , nate evn evnoi, ( kavgw. evn u nmi/nA kagw.j to. klh/ma ouv
du, natai karpo.n fe,rein avfV e autou/ eva.n mh. ne,nh| evn

th/| avnpe,IwW( ou[tw ouvde. u nei/j eva.n nmh. evn evnoi.
me, nht e A%’

VEgw, eivmi h> a;npeloj( u mei/j ta. klh, matalA o me, nwn evn
evnoi . kavgw. evn auvtw/ | ou-toj fe,rei karpo.n polu,n( ofti
cwi.j evmou/ ouv du, nasqe poiei/n ouvde, n®8A

eva.n nmh, tij me,nh| evn evnoi,( evblh,gh e;xww | to. klh/m
kai . evxhra,ngh kai. suna,gousin auvta. kai. eivj to. pu/r
ba, |1 ousin kai. kai, etail®A

El verbo permanecer se repite en cinco oportunidades en estos versiculos sefiadlando la
imperiosa necesidad de la unién del discipulo con Jests; El es € Revelador del Padre por
ser e Hijo de Dios (Jn 3,35-35; 5,19.25; 6,40; 8, 35-36), o cual se manifiesta en € titulo de
Verbo, en € uso del Yo Soy como apropiacion del Nombre de Dios y en los diversos
Mashales: Jesus es en sentido propio € Pan de Vida, pues € aimento que da Dios a los
hombres es su Palabra como se manifiesta en diversas oportunidades en los textos
veterotestamentarios (Dt 8,3; Am 8,11; Sb 16,26; Mt 4,4); Jes(s es la Unica puerta pues es
e Hijo Unico de Dios, & Unico que conoce a Padre y que puede darlo a conocer (Jn 14,9)
y por ello nadie puede ir a Padre sino por El; Jests es la luz del mundo, pues es la

sabiduria de Dios dada a los hombres, como lo ponen de manifiesto los motivos

167 . . .
«pero permanezcan en mi como yo permanezco en ustedes. Una rama no puede producir fruto por si

misma si no permanece unida a la vid; tampoco ustedes pueden producir fruto si no permanecen en
mi».
168 . . 21z . .
«Yo soy la vid y ustedes las ramas. El que permanece en miy yo en él, ése da mucho fruto, pero sin mi
no pueden hacer nada».

%9 Al que no permanece en mi lo tiran y se seca; como a las ramas, que las amontonan, se echan al fuego y
se quemans.
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sapienciales presentes en e Cuarto Evangelio, Jesus es e Camino, la Verdad y la Vida por
ser el Revelador del Padre. Esa relacion filial, exclusiva de Jesis en sentido propio (Jn
20,17), hace gue tenga plena conciencia de la union intima con e Padre (Jn 8,16.29;
10,30.38; 14,10; 16,32; 17,21).

Pero Jests no es solo Revelador por su condicion Divina, 1o es porgue en cuanto hombre es
el totalmente dispuesto a realizar la Voluntad del Padre, e totalmente obediente (Jn 4,34;
5,30; 6,38; 7,29; 8,29), el que se abandona plenamente en el Padre (Jn 3,35; 13,3) el que no
coloca ningin obstaculo a la accion de Dios en El, hasta el punto de acoger lo que esy lo
gue tiene como un don de Dios (Jn 6,57; 8,53; 17,6); por ello las Palabras y las obras que
JesUis pronuncia y realiza, no son suyas sino de su Padre (Jn 5,19; 8,28; 14,10.24; 17,8;
18,11).

Por estos motivos antes expuestos, Jestis nos comunica la vida, el conocimiento del Padre
(In 17,3), y de esta manera podemos comprender la importancia de permanecer unidos a
Jestis para recibir de El dicha vida, la Revelacion del Padre.

Es necesario enfatizar que el signo de permanecer en El y El en nosotros, es la acogida y
redizacion de sus palabras en nosotrost’® a gjemplo de Jeslis; de esta manera se pone a su
vez de relieve laimportancia del Padre en lavifia pues el amor del Padre se despliega en el
Hijo y por e Hijo en los hombres!’*. Nétese que de esta manera se introduce la comunion
de los discipulos con Jestis como consecuencia de la comunion de Jests con su Padre'’?,
pues el vinculo de amor que une a Jesus con € Padre es el fundamento de la comunion de
los discipulos entre si y con Jests'’3; asi como e Hijo no hace nada sin su Padre, de la

misma manera los discipulos no hacen nada sin e Hijo!’*. En este sentido se puede afirmar

170
171
172

Cf. Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 230.
Cf. Mercier El evangelio segtn “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 230.
Cf. Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo IlI. 134.

173 ¢f, Zevini. Evangelio segun San Juan. 378.

174 ¢f. salvador Carrillo. El Evangelio de Juan. 402.
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con Roberto Mercier: “ El amor divino baja del Padre sobre e Hijo y por e Hijo sobre los
fieles. JesUs es el gran receptaculo del amor atrayente del Padre. Su amor imanta los
corazones y los atrae; al desplegarse en ellos, este amor los inunda de luz, ce calor, de

fecundidad y de paz*">.

Se debe recordar que la pericopa enfatiza en la realidad de producir frutos; por €llo, €
hecho de guardar las palabras no debe ser entendido como un conocimiento racional tedrico
gue debe ser aprendido, sino como una ensefianza de vida, un proyecto de vida que debe ser
realizado: las Palabras permanecen en nosotros cuando hacemos todo lo que nos ha
ordenado y deseamos todo lo que nos ha prometido; pero cuando esas palabras
permanecen en la memoria, sin reflejo alguno en la vida, entonces el sarmiento no forma

ya parte de la vid, porque no saca vida dela raiz!®

No puede olvidarse que €l guardar y cumplir las palabras, suponen la fe como condicion de
posibilidad, la cual ha de ser entendida como adhesion existencial, que generalauniony la
comunién. Llama la atencion que € verbo permanecer, idea fundamental de todo e
capitulo, significa perseverar fielmente en una decision que se hatomado y que implica una

renovacion constante de dicha decision iniciall’’.

La expresion “el que permanece en mi y yo en EI” puede entenderse en griego como una
comparacién, como un condicional 0 como corsecuencia. La segunday tercera connotacion

no se excluyen sino que se complementan, resaltando por un lado la decisiéon del sarmiento

175
176
1

Cf. Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo Il. 230.

Cf. Zevini Giorgio Evangelio segln San Juan. 378.

"7 Cf. Barrett. El Evangelio Seguin San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
griego. 720.
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de permanecer en Jes(is como respuesta a su Revelacion, y por otro lado la inhabitacion'’®,
y de esta manera se puede comprender que permanecer en El, significa permanecer en €
amor que El nos tiene’®; el amor de Dios precede nuestro amor y siempre esta presente, de
manera que somos nosotros los que podemos amarlo 0 no; s le amamos su amor
permanece en nosotros pues lo hemos acogido, pero de lo contrario su amor no permanece
€N Nosotros porgue Nosotros Mismos nos cerramos a él y le rechazamos, manifestdndose asi

el respeto absoluto de Dios por € libre albedrio del ser humano.

El amor es en si mismo fecundo, quien acoge €l amor de JesUs produce necesariamente
fruto y dicho fruto es justamente consecuencia de la respuesta amorosa, la cual consiste en
amor, testimonio y servicio. De esta manera se pone de manifiesto la total dependencia del
cristiano respecto a Jesis*®°. Estos versiculos nos sefialan que la unién del cristiano con
Cristo, no debe ser algo secundario o temporal y que no debe reducirse a unos momentos o

espacios especificos de la vida, sino que dicha unién debe ser permanente™®?.

Es importante sefidar que e hemistiquio “sin mi nada podéis hacer” ha tenido una
importante relevancia en las discusiones y respuestas contra €l pelagianismo por parte de
San Agustin y contra los semipelagianos y |os reformadores en los concilios de Cartago, |1
de Orange y Trento; € pelagianismo y el semipelagianismo sostenian la capacidad natural
del ser humano para hacer el bien y los reformadores no daban importancia a las obras

humanas'®?.

178 Cf. Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccidn con comentario y notas a partir del texto

griego. 720.

179 ¢ Fausti Silvano. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. Bogota: San Pablo, 2008. 418-419.
189¢f, Brown Raymond. El Evangelio segin San Juan, Tomo I1.932-934.

181 ¢f. Brown Raymond. EI Evangelio segtin San Juan, Tomo 1. 933.

182 cf. Brown Raymond. El Evangelio segtn San Juan, Tomo II. 933.

95



El versiculo sexto nos presenta la clara consecuencia de no permanecer unido a la vid; la
fatade fe, en & pensamiento del Cuarto Evangelio, genera la esterilidad, la muerte y
condenacion no entendida solamente como realidad Ultima, sino también como escatologia
redlizada; la falta de fe es la que hace que € sarmiento no permanezca en Jeslis y a no
permanecer en El, no puede dar |os frutos deseados, pues se queda encerrado en si mismo'y

en si mismo muere sin recibir laVida.

La idea de echar a fuego los sarmientos secos esta presente en los textos
veterotestamentarios y de manera especia en los Neviim posteriores y encuentra paralelo
en la pardbola de la cizafia que crece en medio del trigo (Mt 13,30). Es importante sefidar
gue €l término “secarse” se encuentra también en la parabola del sembrador en la cua la
semilla que cae en suelo pedregoso comienza a crecer pero posteriormente e sol la qguema
por no tener raices profundas, ssmbolizando a hombre que acoge la Palabra con alegria
pero es inconstante y ante la tribulacion sucumbe'®?; esto tiene gran relevancia en la
pericopa de la vid, pues hace referencia a la actitud del hombre ante la Palabra Revelada y
ante lafe como acogida y adhesion a dicha Revelacion, recordando que se trata de personas
gue pertenecen a la comunidad cristiana pero que no alimentan la union con la Vid y por
ello dejan de permanecer en El. En este sentido puede afirmarse: “ un cristiano falto de fe

correrd la misma suerte que el sarmiento estéril” 184,

Desde este punto de vista, se comprende que es € sarmiento € que debe decidir s
permanece 0 no en Jesus por la fe, entendida como acogida de su persona, su misterio y su

Revelacion'®®, mostrando una alternativa dual, caracteristica del Cuarto Evangelio.

183
184

Cf. Brown Raymond. El Evangelio segun San Juan, Tomo II. 934.
Cf. Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
%{gego. 721.

Cf. Schnackenburg. El Evangelio segun San Juan, Tomo IlI. 379.
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2.1.7.2. DESARROLLO DEL MASHAL (Jn 15, 7-17)

eva.n nei,nhte evn evnoi. kai. ta. r h,mata, nou evn u nm/n
mei,nh|( o] weva.n qe,lhte aivth,sasqe( kai. genh, setai
u' m/ n8A

En tou,tw doxa,zetai o Path.r mu( eivj to. na. fe,rhte
karpo.n polu,n\ kai. ou[tw ge,|ete ei=sqgai maghtai. nou'®’A

Kagw.] hvga, phse,n ne o path,r( kavgw. u ma/j hvga, phsa\
mei, nate evn th/| avga, ph| th/| evmh'®®/|A

eva.n ta.j evntola,j mou thrh,shte( nenei/te evn th/|
avga, ph| mu( kagw.j evgw. ta.j evntola.j tou/ patro,j nou
teth, rhka kai. me, nw auvtou/ evn th/| avga, ph'® A

Tau/ta lela,lhka um/n i[na h® cara. h® evnh. evnh u m/n h=|
kai. h> cara. u mwv n pl hrwgh/| %A

Au[th evsti.n h” evntolh. h evmh,( i[na avgapa/te avllh,| ouj
kagw.j hvga, phsa u ma/j %A

ei,zona tau,thj avga, phn ouvdei.j e;cei( i[na tij th.n yuch.n

auvtou/ gh/| u pe.r twn fi,lw auvtou'®?/ A

umnmei/j fi,loi nmou, evste eva.n poih/te a] evgw. evnte, || omai
u mi/ nt93A

ouvke,ti le,gw u nma/j dou,louj( o[ti o dou/loj ouvk oi=den
ti, poiei/ auvtou/ o ku,rioj\ u m/j de. ei;rhka fi,louj(

186 . . . . .
«Mientras ustedes permanezcan en mi'y mis palabras permanezcan en ustedes, pidan lo que quierany lo

conseguiran».
87 «Mi Padre es glorificado cuando ustedes producen abundantes frutos: entonces pasan a ser discipulos
mios».
«Como el Padre me amo, asi también los he amado yo: permanezcan en mi amor».
«Si cumplen mis mandamientos, permaneceran en mi amor, como yo he cumplido los mandamientos de
mi Padre y permanezco en su amor.»
«Les he dicho todas estas cosas para que mi alegria esté en ustedes y su alegria sea completa.
«Este es mi mandamiento: que se amen unos a otros como yo los he amado».
%2 «No hay amor mas grande que dar la vida por sus amigos »
198y son ustedes mis amigos si cumplen lo que les mando»

188
189

190
191
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o[ti pa,nta a] h;kousa para. tou/ patro,j nmou evgnw,risa

u' m/ nt?%A

Quvc u nei/j me evxele,xasqe( avllV evgw evxel exa, nmhn
um/j( kai. e;ghka um/j( i[na unei/j u pa,ghte Kkai.
karpo.n fe,rhte( kai. o karpo.j umvn nme,nh|\ i[na o] ti
a'n aivth,shte to.n pate,ra evn tw | ovno,mati, nou( dw |

u mi/ nt9A
Tau/ta evnte,llomai u m/n( i[na avgapa/te avllh, | ouj %A

Estos versiculos congtituyen la explicacion del mashal de los sarmientos describiendo y
explicitando las consecuencias del permanecer en Jsus por medio de una figura quiastica

como lo sefialan Brown y Mercier de la siguiente manera:

S mis palabras siguen con vosotros 7 17  Estoseslo que os mando

Pedid lo que querais 7 16 El Padreosdaralo quele pidais

Dar fruto 8 16 Dar fruto

Ser misdiscipulos 8 16 Yooseegi

Mi Padre me amo 9 15 Os he comunicado cuanto he oido de
mi Padre

Os he amado 9 15 Osllamo amigos

194 . . . .
% «Yano les llamo servidores, porgue un servidor no sabe lo que hace su patrdn. Los llamo amigos, porque

les he dado a conocer todo lo que aprendi de mi Padre».
195 Ustedes no me eligieron a mi; he sido yo quien los eligi6 a ustedes y los preparé para que vayan y den
fruto, y ese fruto permanezca. Asi es como el Padre les concedera todo lo que le pidan en mi Nombre».
19 «Amense los unos a los otros: esto es lo que les mando»
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Os mantendréis en mi amor s 10 14  Seréisamigos mios s hacéis lo que os

cumplis mis mandamientos mando

12 Mi mandamiento es; amaos unos a

otros

11. Os he dicho esto para que compartais mi alegria.

Es importante sefialar que en el versiculo siete cambia de ercera persona singular a
segunda persona plural empleada en los versiculos 3-5 y que se prolongara hasta el final del

discurso.

En € versiculo séptimo se explicita que el permanecer en Jesus equivale a permanecer en
su Palabray esta permanencia solo es posible por la accion del Espirity, quien permite que
recordemos y comprendamos las Palabras de Jesls; la adhesion a Jesis no puede ser una
adhesion mental 0 una atraccién o admiracion por su persona, es una adhesion existencial a
su mensgje y ensefianza. Ahora bien, si Jesus es |la Palabra Encarnada, toda la vida de Jesus
es su Palabra, 1o cua nos pone de manifiesto que e discipulo debe adherirse a la totalidad
de Jesis hasta el punto de pensar y obrar como El sin dejar de ser @ mismo y como € obrar
sigue a ser, esta adhesion plena debe manifestarse en las acciones concretas de la vida,
adquiriendo una clara connotacion moral, generando de esta manera frutos duraderos por su
testimonio, como lo sefida la estructura quiastica a relacionar e versiculo 7a con el

versiculo 16b.

Es importante sefidar que la misién de dar fruto, explicitada con e verbo ir como
imperativo, estd supeditada al permanecer en El; es frecuente relacionar eleccion con
mision, pero en este versiculo se da una ligera diferenciacion entre los mismos, pues solo
después de hablar de la eleccidn se aflade que los desting para ir a dar fruto. La eleccion es

el fundamento de lamisién y € fin de la eleccion es estar con Jestls, permanecer en El y ser
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de El. De esta manera se explicita la iniciativa de Jesls, pues aunque en el Cuarto
Evangelio s0lo se emplea en una oportunidad & verbo kal ew en e contexto de la
pericopa del Buen Pastor (10,3) y € verbo akol ougew sdlo es empleado en tres
pericopas, a saber: en e llamado a Felipe (Jn 1,43), en la pericopa del Buen Pastor en dos
oportunidades (Jn 10, 4.5) y en la pericopa referente a anuncio de las negaciones de Pedro
(In 13,36), pero esta iniciativa no solo se explicita en la eleccidn, sino también en & hecho
de que Jesls da primero su vida por amor a ellos y ellos $lo responden a dicha iniciativa
dando también sus vidas por &é*°’.

Jeslis ha elegido a sus discipulos y pide de ellos amor, obediencia y adhesién a dicha
iniciativa siendo esta la esencia 'y la identidad misma del cristiano: “ Solo en Cristo puede
vivir € cristiano, porque sdlo en El radica la auténtica fecundidad del servicio a Dios, de
la oracion escuchada, de la obediencia en clima de amor. Todo & que permanece en El es
suamigo...” 1%

Ahora bien, las peticiones de quienes permanecen unidos a Jesis guardando sus palabras
son escuchadas, pues dichas peticiones son coherentes con los pensamientos, obras y
ensefianzas de Jesus, por lo cual estédn a su vez intimamente relacionadas con |a produccion

de frutos!®®

. Por ello en e versiculo 16, inmediatamente después de la referencia a la
eleccion y a la mision de dar fruto, reaparece la promesa de que las peticiones de los
discipulos serén escuchadas. Se puede entonces deducir que “ la eficacia de la oracién de
los discipulos depende de una doble condicion: permanecer injertados en la vifia como los

sarmientos vivos y abrigar la permanencia de las palabras’ 2%°.

197 ¢f. Barrett. El Evangelio Segn San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto

griego. 726.
198 ¢f. Barrett. El Evangelio Seguin San Juan: Una introduccion con comentario y notas a partir del texto
(1;9rgego. 715.
Cf. Brown Raymond. El Evangelio seguin San Juan, Tomo II. 935.
299 ¢f. Mercier. El evangelio segtin “el discipulo a quien Jestis amaba”, Tomo I1. 216-217.
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Es importante sefidlar que la Gloria como tal pertenece a Padre'y El se la ha comunicado a
su Hijo; e Hijo glorifica a Padre a hacer suvoluntad y no colocar ningiin obstaculo a su
accion en El. El Hijo nos ha comunicado la vida del Padre y por erde su gloria, y nos ha
hecho participes de su misién que consiste en el testimonio y € dar fruto, de manera tal que
la glorificacion del discipulo a Dios no consiste en alabanza de palabra sino de vida, es
decir, continuando la mision de JesUs, que consiste en hacer plenamente la voluntad del
Padre, acogiendo las palabras de Jesis y permaneciendo en El. Dar fruto es llevar a su

concrecion la vida divina que hay en nosotros por la comunicacion del Hijo*

El verbo evdoxa, sqh es un aoristo pasivo en tercera persona que resulta dificil de
traducir por sus matices temporales, podria traducirse como sera glorificado, como accién
continua es decir que fue glorificado y sigue glorificado, o como ha sido glorificado®®?. Es
importante sefidlar que estas posibles traducciones no son excluyentes, € Padre fue
glorificado por su Hijo de manera plena ya participar de su mision y acoger su palabra
sigue siendo dorificado en nosotros y |o serd en los futuros discipulos. De lo anterior se
deriva otra connotacion veterotestamentaria de la gloria de Dios, la cua siempre esta
relacionada con un acto de revelacion Divina o teofania, en donde llega a significar
manifestacion de la divinidad al ser humano. JesUs es quien hace presente |o Divino en
medio de lo humano por ser @ Hijo de Dios hecho hombre y a discipulo, como testigo de

Jesis, |e corresponde hacerlo presente en medio del mundo después de la Pascua.

En d versiculo noveno se explicita que € amor con que € Padre ha amado a Hijo es
mismo amor con que € Hijo ama a sus discipulos; el amor produce la intimidad, la
intimidad la confidencia, la confidencia la comunicacion de la viday la comunicacion de la

vida la amistad; por ello en el versiculol5 se sefiala que los discipul os ya no son servidores

20L ¢f. Brown Raymond. El Evangelio segtin San Juan, Tomo I1. 936.

292 ¢f Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo II. 217.
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por mérito de ellos sno por la iniciativa de Jeslis a revelarles al Padre bgjando de su
condicion Divina a la humana por la kénosis, para elevar |o humano por su comunicacion .
La amistad es intimidad, es donacion plena de la existencia, es comunicacion plena y
continua de los secretos?®3; los discipulos son amigos de Jestis porque El les ha comunicado
y explicado & entero designio de Dios para € ser humano®®*, pero esa donacion y
comunicacion exigen recepcion y acogida plena de su existenciay comprensiony praxis de

su mensgje, lo cual exige la obedienciay la humildad®®®.

En €& versiculo décimo se explicita que e permanecer en JesUs significa guardar su
mandamiento. La palabra evnt ol h. n aparece en e Cuarto Evangelio en Jn 10,18 en
donde se sefida que la donacion o entrega de la vida de Jesds es un mandamiento de su
Padre, en Jn 12,49 para indicar que las palabras que Jesis comunica son mandadas por su
Padre y en Jn 13,34 para sefidlar e mandamiento nuevo, el cual consiste en amarse os unos
alos otros como El nos amo, es decir, con & amor con que el Padre le ama a El. De esta
manera se comprende € porqué Jests sefiala que cumplamos su mandamiento como H

cumpli6 los mandamientos de su Padre, siendo Jesiis jemplo de obediencia®®.

Pero no se trata de mandamientos diferentes, sino de un solo y Unico mandamiento: €l amor
gue consiste en la donacion de la vida, como se explicita en los versiculos 14, 13 y 15;
Jes(s nos ha amado hasta el extremo de hacerse uno de nosotros haciéndonos hermanos
suyos; nos ha amado hasta € extremo de comunicarnos la totalidad de la Revelacion del

Padre dandonos vida; nos ha amado hasta e extremo de entregar su vida como

203
204

Cf. Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jests amaba”, Tomo Il. 219.
Cf. Barrett. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccidn con comentario y notas a partir del texto
riego.. 725.
% Cf. Barrett. El Evangelio Segln San Juan: Una introduccién con comentario y notas a partir del texto
%ti;ego. 725.
Cf. Zevinni. El evangelio segln “el discipulo a quien Jests amaba”, Tomo II. 381.

102



reconciliacion, de la misma manera, € discipulo debe dar la vida por los demés lo cua se

manifiesta en € servicio y supone vencer la autosuficiencia.

En & centro del quiasmo se encuentra € versiculo once en € cua se destaca €l tema de la
alegria, tema que escomun con el Evangelio de Lucas. La aegria profunda del ser humano
€s una consecuencia del amor, que hace gque é&te salga de si mismo para donarse a los
demas. Ello se lleva a cabo, cuando € ser humano recibe y acoge ala persona de Jesisy su
mensge Revelador. La verdadera aegria humana brota en € Cuarto Evangdio de
permanecer con Jesucristo, lo cua implica la donacion de la propia existencia a Aquel que
se dono primero a nosotros; es la alegria de su presencia constante dandose a nosotros. Pero
esta alegria es a su vez una participacion en la aegria de Cristo, que radica en la plena
union de El con e Padre, es la alegriaindestructible y eterna que brota de ese amor infinito
e imperecedero®®’ es la alegria que surge del amar y ser amado, del donar laexistenciay
acoger laexistenciay s Jests nos revel0 a Padre y nos hizo Hijos del Padre por €l misterio
de su Encarnacion, lafinalidad de la Revelacion no es otra que hacernos participes del amor
divino y por ende, la comunion de amor y la felicidad humana como participacion de la
felicidad divina®®®,

Por lo anteriormente expuesto, podemos afirmar que la alegria a igual que la paz, son
dones salvificos’®, pues nos son participados por Jestis. Todo don implica acogida y
responsabilidad humana; por ello Jesis ha invitado a lo largo del masha a guardar sus

mandamientos como condicién de posibilidad de dicha alegria®®.

207
208

Cf. Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo Ill. 139.
Cf. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 421.

299 ¢f, Brown. El Evangelio segln San Juan, Tomo Il. 937.

219 ¢f, Brown. El Evangelio segiin San Juan, Tomo Il. 937.
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Es importante sefidar que € tema de la aegria se encuentra asociado a la obra salvifica,
tanto en la obra Lucana como en e Cuarto Evangelio (dn 3,29; 4,36; 8,56; 11,15) En €

discurso de despedida se introduce en Jn 14,28 y se desarrollara en Jn 16, 20-242!1,

2.1.7.3. CONSECUENCIA DEL MASHAL (N 15,18-16,4a)

Eiv o0 ko,smpj u ma/j msei/( ginw skete o[ti evme. prwton

u mv n neni, shken?*?A

eiv evk tou/ ko,smou h=te( o ko,snpj a' n to. i;dion
evfi,lei\ o[ti de. evk tou/ ko,snmou ouvk evste,( avllV evgw.
evxel exa,thn u nma/j evk tou/ ko,snmou( dia. tou/to mseil

uml/j o ko, snoj?3A

nhnmoneu, ete tou/ |o0,gou ou- evgw. ei=pon u m/n\ ouvk e;stin
dou/loj mei,zwn tou/ kuri,ou auvtou/A eiv evme. evdi,wan(
kai. u ma/j diw xousin\ eiv to.n |o,gon nmou evth, rhsan( kai.

to.n u ne,teron thrh, sousi n?*A

avlla. tau/ta pa,nta poih,sousin eivj u nma/j dia. to. o0;nong,
mou( o[ti ouvk oi;dasin to.n pe, nyanta, nme?'°A

eiv nmh. h=lgon kai. evla,lhsa auvtoi/j( a marti,an ouvk
ei;cosan\ nu/n de. pro,fasin ouvk e;cousin peri. th/]j

a‘marti,aj auvtw n?'®A

2L ¢t Mercier. El evangelio segln “el discipulo a quien Jests amaba”, Tomo Il. 218.

212 si el mundo los odia, sepan que antes me odi6 a mi».
213 «No seria lo mismo si ustedes fueran del mundo, pues el mundo ama lo que es suyo. Pero ustedes no son
del mundo, sino que yo los elegi de en medio del mundo, y por eso el mundo los odia».
21 «Acuérdense de lo que les dije: el servidor no es mas que su patron. Si a mi me han perseguido, también
los perseguiran a ustedes. ¢Acaso acogieron mi ensefianza? ;,Como, pues, acogerian la de ustedes?
1> «Les haran todo esto por causa de mi nombre, porque no conocen al que me envié».
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Oevne. miswn( kai. to.n pate,ra mou msei/?A

eiv ta. e;rga nmh. evpoi,hsa evn auvtoi/j a] ouvdei.)] a;lloj
evpoi , hsen( a marti,an ouvk ei;cosan\ nu/n de. kai .

e wa, kasin kai. nem sh,kasin kai. evnme. kai. to.n pate,ra

mou?t8A

avllVv i[na plhrwgh/| o lo,goj o evn tw| no,mM auvtwn

gegranme, noj o[ti evni,shsa,n me dw ea, n**°A

O an e;lghl] o para,klhtoj o]n evgw. pe,nyw u m/n para. tou/
patro,j( to. pneu/ma th/j avlhqgei,aj o] para. tou/ patro.j

evkporeu, etai ( evkei/noj marturh,sei peri. evmou®??/\

kai. unei/j de. marturei/te( o[ti avpV avrch/j nmetV evnou/
evst e??1A

Tau/ta lela,lhka u'nmi/n i[na nmh. skandalisgh/te???A

avposunagw, gouj poih,sousin u ma/j\ avllV e;rcetai Wra i[na
pa/j o avpoktei,naj u nma/j do,xh| latrei,an prosfe,rein tw|

qew?3/ | A

kai. tau/ta poih,sousin o[ti ouvk e;gnwsan to.n pate,ra

ouvde. evne, ?2*A

218 i yo no hubiera venido ni les hubiera hablado, no tendrian pecado. Pero ahora su pecado no tiene

disculpa».
217 «El que me odia a mi, odia también a mi Padre».
218 i yo no hubiera hecho en medio de ellos obras que nadie hizo jamas, no serian culpables de pecado;
E)l%ro las han visto y me han odiado a miy a mi Padre».

«Asi se cumple la palabra que se puede leer en su Ley: Me odiaron sin causa alguna»
220 cuando venga el Protector que les enviaré desde el Padre, por ser él el Espiritu de verdad que procede
del Padre, daré testimonio de mi».
221 « Y ustedes también daran testimonio de mi, pues han estado conmigo desde el principio»
222 « Les hablo de todo esto para que no se vayan a tambalear».
223 « Seran expulsados de las comunidades judias; mas aln, se acerca el tiempo en que cualquiera que los

mate pensara que esta sirviendo a Dios».

224 Y actuaran asi porgue no conocen ni al Padre ni a mi».
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Alla. tau/ta ei=pon pro.j evsal/j dia. na. evnqumh/sqge auvta, (

o[tan e;lghl] h® wira( o[ti evgw. ei=pon pro.j evsalj?*°A

Esta Ultima seccion del mashal tiene como tema central € odio de mundo cuyo objeto
primero es Jeslis y que se extiende a sus discipulos. EI mundo a rechazar al Verbo y su

mensaje, rechaza también a Padre.

Salvador Carrillo al estudiar esta unidad literaria que corstituye la tercera parte de la
pericopa, propone una estructura quiastica tematica, conformada por cuatro secciones, a
Saba.226.

? El odioy persecucion alos discipulos causado por laignorancia que e mundo tiene
al Padre, el cual se desarrolla en dos secciones a saber: Jn 15, 18-21y Jn 16, 1-4a

? Laexplicacion del pecado que comete e mundo al odiar a Jesus desarrollado en la
seccion Jn 15, 22-25 y € testimonio del Paraclito desarrollado en Jn 15,26-27, pues
en medio de la enemistad y hostilidad del mundo contra Jesis y sus discipulos es €l

Espiritu Santo quien ha de dar testimonio a favor de Jestis por y con los discipulos.

Sin embargo, me permito presentar otra posible estructura quiatica, claramente marcada por

los verbos y la gramética:

20. mhnoneu, ete tou/ | o, gou ou- evgw. ei =pon

u m/n\ ouvk e;stin dou/loj nei,zwn tou/ Kkuri,ou
auvt ou®’/ A

«Se lo advierto de antemano, para que cuando llegue la hora, recuerden que se lo habia dicho».

225

226

. Cf. Salvador Carrillo. El Evangelio de Juan. 407-413.

«Acuérdense de lo que les dije: el servidor no es mas que su patron».
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20 b eiv evne. evdi,wkan( kai. u ma/j diw xousin\
eiv to.n lo,gon nou evth,rhsan( kai. to.n
u' nme, teron thrh, sousi n??A

2l.alla. tau/ta pa,nta poih,sousin eivj u na/j dia.
to. o;noma, nmou( o[ti ouvk oi;dasin to.n
pe, nyant a, me?°A

22.eiv mh. h=lqon kai. evla,lhsa auvtoi/j(
a marti,an ouvk ei;cosan\ nu/n de. pro,fasin ouvk
e;cousin peri. th/j a marti,aj auvtw n®A

23.0° evne. niswn kai. to.n pate,ra nou m sei?®Y A
24.eiv ta. e;rga nh. evpoi, hsa evn auvtoi/j a]
ouvdei .j a;lloj evpoi,hsen( a narti,an ouvk

ei ; cosan®*?

nu/n de. kai. e wa, kasin kai. nenish, kasi n kai .
evne. kai. to.n pate,ra nou*A

25.avl IV i[na plhrwgh/| o lo,goj o evn tw|
no, M\ auvtw n gegranmme, noj o[ti evm,hshsa,n ne
dwr ea, n®*A

fi— )\

16,1 Tau/ta lela,lhka u ' m/n i[na nh.
skandal i sqh/ t €A

16,2 avposunagw, gouj poi h, sousin u ma/j\ avllV
e;rcetai wra i[na pa/j o avpoktei,naj u nma/j
do, xh| latrei,an prosfe,rein tw| gew |Z°A

16,3ai . tau/ta poi h,sousin o[ti ouvk e;gnwsan to.n
pate, ra ouvde. evne, *’A

228 . . . .z . . . ~ .
«Si a mi me han perseguido, también los perseguiran a ustedes. ;Acaso acogieron mi ensefianza? ;Cémo,

pues, acogerian la de ustedes?»
29 « Les haran todo esto por causa de mi nombre, porque no conocen al que me envid».
20 i yo no hubiera venido ni les hubiera hablado, no tendrian pecado. Pero ahora su pecado no tiene
disculpa».
231  El que me odia a mi, odia también a mi Padre»
232 i yo no hubiera hecho en medio de ellos obras que nadie hizo jamas, no serian culpables de pecado»
3 «pero las han visto y me han odiado a mi y a mi Padre».
3 «Asi se cumple la palabra que se puede leer en su Ley: Me odiaron sin causa alguna»
23 «Les hablo de todo esto para que no se vayan a tambalear».
2% «Seran expulsados de las comunidades judias; més aun, se acerca el tiempo en que cualquiera que los
mate pensara que esta sirviendo a Dios».
287 «Y actuaran asi porque no conocen ni al Padre ni a mi».

2

2
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16,4a avlla. tau/ta lela,lhka u'm/n i[na o[tan
e;lgh] h® wra auvtw n mmhnoneu, hte auvtw n o[ti
evgw. ei =pon u’ m/n%eA

De acuerdo con esta estructura que me permito proponer, se debe sefialar que los versiculos
18 y 19 son versiculos introductorios que contienen € fundamento mismo del quiasmo que
se desarrolla a continuacion. En ellos se enuncia e odio del mundo a los discipulos como
una consecuenciay continuacion del odio del mundo a Jests y dicha continuidad encuentra

su razén de ser en la eleccidn de Jestis a sus discipul os.

La oposicion entre e mundo y JesUs es una oposicion entre dos modos de ser, entre dos
proyectos de vida. El proyecto del mundo que se centra en e individualismo, la
autosuficiencia, € egocentrismo, la aparienciay el bienestar, mientras que e proyecto del
Padre, revelado por JesUs se centra en € amor, la humildad, la donacién de la existencia 'y
el servicio. Al elegir Jesis a los discipulos los separa ded mundo no de una manera fisica,
pues siguen en e mundo y en é deben dar testimonio de Cristo, sino de la mentalidad del
mundo, y los discipulos a responder a esta eleccién permaneciendo en Jesucristo, acogen
el proyecto de Dios. EI mundo no tolera un proyecto contrario al suyo; por ello odia a Jesis

y asus discipulos pues se siente confrontado en sus principios fundamental es.

Es necesario afirmar que ni @ Padre ni Jests ni los discipulos odian a mundo, por €
contrario, les mueve un profundo amor por éste, hasta € punto de que €l Padre ha enviado
su Hijo a mundo para salvarlo y aungque € mundo rechaz6 a Jesucristo, la posibilidad de
salvacion sigue abierta a los hombres. Resulta paraddjico que quien ama y da la vida sea
odiado, que el justo sufralainjusticia, que el solidario sea abandonado®®; estas Palabras se

240

aplican alos profetas®™, a Jests y a sus discipulos. Pero como sefiala San Pablo, es preciso

vencer a mal, apunta de bien (Rom 12,21), o en lengugje del Cuarto Evangelio, la luz

238 Se lo advierto de antemano, para que cuando llegue la hora, recuerden que se lo habia dicho».

239 ¢f. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 426-427.
249 ¢f, Brown. El Evangelio segtin San Juan, Tomo II. 955.
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brilla en las tinieblas y las tinieblas no la vencieron (Jn 1,5): & odio con & amor, €
egoismo con la donacién de la existencia, la injusticia con la justicia, € rechazo con la
acogida, € rencor, con € perddn, e egocentrismo y la vanagloria con la humildad. Y estas
realidades hacen imperiosa la mision de Jesucristo que se perpetda en la misién de los
discipulos, mientras estas realidades se perpetuen, la mision de los discipulos se perpetla.
El discipulo sabe bien que amar la mentalidad del mundo es rechazar a Dios y que amar a
Dios implica ser rechazado por & mundo?*!; la persecucién es parte del ser discipulo, pues
“los siervos y méas aun los amigos, deben unirse en la misma suerte con su Sefior” 2% d
amor es la caracteristica de los discipulos de Jesis, € odio y e egoismo son las

caracteristica de los seguidores del mundo.

En los versiculos 15, 20ay 16, 4a, se pide alos discipulos que hagan memoria, es decir que
actualicen las Palabras del Sefior. Las Palabras que deben recordar son las siguientes: el
servidor no es més grande que su Sefior; estas Palabras se encuentran también en Jn 13,16
en el contexto del lavatorio de los pies®®®, en el cual Jes(s pedia a sus discipulos donar la
existencia a gemplo suyo en actos concretos de servicio; y que excuentra su paralelo
temético en Lc 22,53 en e contexto del prendimiento de Jesiis.?** Estas Palabras ponen de

manifiesto la participacion de los discipulos en la misma suerte del Maestro®*®

y por ende la
manera como deben comprender y asumir la hora de la persecucién, como se sigue de Jn

16,2, pues es en dicho momento en el que las Palabras deben ser recordadas.

En € versiculo 15, 20b se sefida la suerte del Maestro; El ha sido perseguido como
consecuencia del odio del mundo a su mensgje, a su vida 'y a su Persona, pero aguellos que

han acogido su Revelacion han conocido a Padre y por €ello, también serdn odiados y

241
242
243

Cf. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 426-429.

Cf. Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesis amaba”, Tomo II. 253.
Cf. Schnackenburg. El Evangelio segin San Juan, Tomo . 152.

244 ¢, Schnackenburg. El Evangelio segun San Juan, Tomo Ill. 160.

245 ¢f, Brown. El Evangelio segtin San Juan, Tomo II. 954-955.
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perseguidos por e mundo, como se sefidla en Jn 16, 3. Es preciso explicitar que € motivo
del odio es &l desconocimiento del Padre y de su amor, que hace que no se Sientan hijos 'y

por ello tampoco pueden asumir la condicién y el compromiso fraterno#.

En € versiculo 15,21 es importante sefidar, que e mundo realiza o efectla la persecucion
por una causa puntual: e rechazo del Nombre de Jests. EI nombre especiadmente en la
mentalidad semita denota la identidad misma de la persona; esto quiere decir que e mundo
rechaza la identidad del Hijo y a rechazar su identidad rechaza su mensge. Pero lo que €
mundo no comprende es que la identidad de Jesis k ha sido dada por € Padre y que en
virtud de dicha identidad JesUs es propiamente el Hijo de Dios encarnado y Dios en sentido
propio; por ello e Nombre de Jesis en e Cuarto Evangelio es e mismo Nombre de Dios:
Yo Soy.

Ahora bien, como ya se ha sefidado, Jesis en virtud de su identidad es €l Revelador del
Padre; e mundo a rechazar a Hijo rechaza a Padre 'y a no reconocer a Hijo, no conocen
al Padre.

El versiculo 15,21 se relaciona por la estructura quiastica con € versiculo 16,2. En é se
sefida que larealizacion de la persecucion tiene como una de sus concreciones la expulsion
de la sinagoga lo cua encierra una profunda realidad: e mundo se equipara a judaismo de
la época, 0 mejor alin, € judaismo de la época forma parte del mundo, pues su comprension
de Dios se habia desviado, hasta el punto de no reconocerle; se centraron en € culto y la
Ley olvidando €l verdadero proyecto y voluntad divina, algjaron a Dios del mundo hasta €l
punto de perderle de vista 'y creer que asi agradaban a Dios y movidos por su ceguera e
ignorancia y por un falso celo religioso, creyeron que a rechazar a Jesus glorificaban a

Dios.

248 ¢f. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 433.
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Pero quienes glorifican a Dios realmente, son agquellos que han acogido la Revelacién del
Hijo y permanecen unidos a El hasta &l punto de participar de su suerte. Todos los exégetas
coinciden en sefidar que esta unidad literaria , tiene como trasfondo la persecucion de los
judios a cristianismo entre los afios 80 y 90 d.C.%*"; persecucion que no sdlo consistié en la
expulsion de los cristianos de la sinagoga rompiendo plenamente los lazos del antiguo
Pueblo de Dios con el nuevo, sino también en la condena a muerte de los cristianos**®,
como se puede constatar en la observacion realizada por Justino ante la disputa con Trifon:
“Vuestra mano esta todavia de hecho alzada para €l crimen, puesto que después de matar
a Cristo no os habéis convertido, sino que también nos odiais y matais a nosotros, que por

El creemos en Dios como Padre de todo, y a menudo ejercéis la violencia” 2%°.

En € versiculo 15,22 se sefida que e mundo peca a rechazar las Palabras pronunciadas
por JesUs, que son a su vez las Palabras del Padre; la causa de dicho rechazo, es la falta de
fe. Tanto e mundo como el judaismo son realmente culpables de ese pecado, pues Jeslis en
su vida hizo todo lo que podia y debia realizar, por medio de palabras y signos, para

conducirlos a la fe?>°

y llevarlos a amor del Padre comunicandoles la Verdad, venciendo
su ignorancia®?; prueba de ello es que los discipulos acogen su testimonio y por ello

conoce a Padre.

En la estructuraquidstica, el versiculo 15,22 se hallarelacionado con el versiculo 16,1. Las
Palabras de Jestis escandalizan a mundo y a los judios de la época por su fata de fe, pues
dichas Paabras les confrontan. De igual manera, la realidad de la persecucion confrontd

profundamente a Jesis y a sus discipulos y puede llevar a éstos a escandalizarse, a

247
248
249

Cf. Brown. El Evangelio segiin San Juan, Tomo Il. 960-962.

Cf. Schnackenburg. El Evangelio segun San Juan, Tomo llI. 158-160.
Cf. Schnackenburg. El Evangelio segun San Juan, Tomo llI. 159.

20 ¢, Schnackenburg. El Evangelio segun San Juan, Tomo Ill .152-153.
251 ¢f. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 430-431.
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abandonar a Jestis y a olvidar las Palabras de JesUs fracturando su fe, haciéndolos parte del

mundo®®2.

Jestis habia anunciado y vivido € odio gratuito del mundo contra € Justo, pero a verlo
crucificado, la mayoria de sus discipulos le abandonan pues fue para ellos un momento
critico que les escandaliz6 y desorient62°3; pero por la accién del Espiritu Santo, después de
la Pascua, recuerdan las Palabras de Jeslis y logran superar dicho momento critico,
permaneciendo unidos a El. Asi los discipulos de finales del siglo | d.C. deben superar €l
momento critico de la persecucion guardando las Palabras de Jeslis por la accién

pneumatol 6gica.

Es por elo por lo que los versiculos 26 a 27 serefieren ala accion del Paréclito, quien da
testimonio de Jestis en los discipulos y por medio de ellos y con ellos da testimonio a

mundo.

Es importante sefialar que e Espiritu santo aparece en el Cuarto Evangelio con diferentes
nombres, a saber: como Espiritu ( Jn 1,32.33; Jn 3, 5-8.34; Jn 4, 24-25; Jn 6,63y Jn 7, 39);
Espiritu de laVerdad (Jn 14,17; 16,13) Paréclito (Jn 14,16.26; 15,26; 16,7) y Espiritu santo
(Jn 1, 34. 14,26; Jn 20,22). Todos estos textos que hacen referencia a Espiritu estan
siempre en estrecha relacion con la persona de Jesus, con o cual se puede afirmar que en €l

cuarto Evangelio la pneumatologia se comprende en funcién de la Cristologia. La
peculiaridad de la imagen joanica del Paraclito, se centra en la semejanza existente entre €l

Espiritu y Jests. Todo cuanto se ha dicho del Paréclito se ha aplicado virtualmente en otros

pasgjes del Evangelio a Jes(s; los dos vienen del Padre y son enviados por El, los dos son

252

yea Cf. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 432.

Cf. Fausti. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. 432.
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calificados como Verdad, ambos instruyen a los hombres, ambos son rechazados por €
mundo. Por €l testimonio del Bautista se afirma que el Espiritu Santo descendié sobre Jesis
y permanecio en El alo largo de toda su vida publica; por ello lo El es quien puede dar €

Espiritu sin mediday es por ello que sus palabras son Espiritu y vida®*.

Jes(is promete a sus discipul os que tras su paso de este mundo al Padre, no les degjara solos,
sino que vendra de nuevo a €llos, y junto con su Padre vivira en € creyente. Estas
afirmaciones estén respaldadas por promesas del envio del Espiritu Paréclito que llevarad a
cabo esa presencia o inhabitacién en e creyente como su principal tarea.

El Paréclito es maestro y Revelador: los discipulos no pueden comprender e significado
real y profundo de las Palabras que Jesus les ha comunicado durante su vida terrestre; por
ello € Paré&clito tiene como una de sus tareas fundamentales hacer recordar e interpretar la
ensefianza de JesUs para la comunidad; por ello se afirma que el Espiritu no hablara por si
mismo sino lo que ha escuchado y 1o que ha recibido del Hijo, que a su vez lo ha recibido
todo del Padre. El Espiritu no actta con independencia de Cristo, puesto que su mision es
dar testimonio de El, hacer operativo lo que e propio Jests habia realizado y llevar a
plenitud la obra de Jesis. De esta manera se debe afirmar una perfecta continuidad en la
revelacion: procedente del Padre, nos es comunicada por € Hijo, pero no acanza su
término hasta que no ha penetrado en o més intimo de nosotros mismos, bajo la accién del
Espiritu?®®.

El término “Parékletos’ se ha traducido con frecuencia como “consolador”; en su sentido
originario significa ser llamado para proteccion, ayuda y apoyo, es decir, una especie de
defensor en la esfera del derecho, un protector o abogado. Sin embargo, un vocablo recibe

su significado especifico del contexto en €l que aparece. En la perspectiva joanica se

254

- Cf. Noratto. Apuntes de clase.

Cf. Noratto. Apuntes clase de San Juan.
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presenta un litigio o proceso entre Jestis y € mundo sin fe, entre los creyentes y € mundo,
entre la luz y las tinieblas. En esta dsputa, Jesis pone de manifiesto la actitud de las
personas ante Dios y su Revelacion actitud que se caracteriza por la fe o la incredulidad,
por la acogida o € rechazo. Quien responde con la fe acogiendo la Revelacion recibe en si
laviday la salvacion pero quien la rechaza permanece en la muerte y la tiniebla; Jesis no
intercede por ellos sino que pone a descubierto sus intensiones. De la misma manera, tras
su paso a Padre es el Espiritu Paraclito quien contintia con la mision revelatoria del Hijo
dando testimonio de El y por elo sigue poniendo de manifiesto la actitud del hombre ante

Dios.

Los discipulos no podrian dar testimonio de Jesis por ellos mismos; es € Espiritu Santo
quien obrando en ellos lo posibilita; €l testimonio del Paréclito y el de los discipulos
yuxtapuestos en dos sentencias desembocan en un solo y mismo testimonic®®. Por dlo,
quien desempefia €l papel de principa testigo de Cristo es el Espiritu. El testimonio sobre
Jestis no concluye con sus testigos oculares, ni con la primera comunidad cristiana; se

perpetiia en la historiay eso sdlo es posible por el testimonio del Espiritu?’

El udltimo brazo del quiasmo, esta compuesto por € versiculo 15, 23, en € cual se enfatiza
unarealidad ya explicada: quien odia a Jes(s odia a quien le envio, es decir a Padre, lo cual
se repite en € versiculo 15, 24b, y este odio no tiene justificacion como se sefida en €

versiculo 25.

En & centro del quiasmo se encuentra € versiculo Jn 15, 24a en € cua se reitera el hecho
de que JesUs redlizo todo lo que estaba a su acance para llevar ala fe a los hombres, pero

[lama la atencion que en esta oportunidad no se hace énfasis en las Palabras sino en los

256

Cf. Brown. El Evangelio segiin San Juan, Tomo Il. 154.
257

Cf. Mercier. El evangelio segun “el discipulo a quien Jesus amaba”, Tomo Il. 258-259.
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signos. No se puede olvidar € hecho de gue mientras en los Evangelios sindpticos la fe
generalos signos, en el Cuarto Evangelio los signos son dados por Jesus para manifestar su
gloriay de esta manera despertar y robustecer la fe. Por ello la vida publica de Jests en el
Cuarto Evangelio tiene como acontecimiento primero €l milagro en las bodas de Cana (Jn
2, 1-12), & cua concluye sefidlando como € signo despierta la fe de los primeros
discipulos que le acompafiaran en e desarrollo de la misma. En este sentido es mucho més
significativa alin la reprimenda que JesUs realiza a aquellos que lo buscan después del

milagro de la multiplicacion de los peces. JesUs les dice que lo buscan no porque habian

visto signos sino porque habian comido hasta saciarse.

Esta expresion paraddjica, nos sefidla que € reproche de Jestis se dirige a aquellos que lo
buscan para satisfacer sus necesidades sin que se despierte en ellos la fe que es condicion
de posibilidad para la recepcion de la Vida. Tampoco puede olvidarse la finalidad del
cuarto Evangelio expresada en Jn 20, 30-31 Polla. nme.n ou=n kai. &alla
shnei/a evpoi,hsen o  Vlihsou/j evnw,pion twn maghtw n
Tauvtou/ B a] ouvk e;stin gegranme,na evn tw | bibli,w

tou,tw \Tau/ta de. ge,graptai( i[na pisteu,shte o[ti VIhsou/]

evstin o0  cristo.j 0O Ui 0.] tou/ qgeou/( Kkai. i [ na

pi steu,ontej zwh.n e;chte evn tw| ovno, mati auvtou/?2°8A

El pecado del mundo radica en que viendo los signos realizados por Jests y escuchando su

mensgje, no le reconocen y |o rechazan

2%8 «Muchas otras sefiales milagrosas hizo Jesus en presencia de sus discipulos que no estan escritas en este

libro. Estas han sido escritas para que crean que JesUs es el Cristo, el Hijo de Dios. Crean, y tendran vida por
su Nombre».
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CAPITULO V

APORTES SIGNIFICATIVOS A UNA PASTORAL PERTINENTE.

1. LA IDENTIDAD DEL DISCIPULO EN Jn 15,1-16,4a.

En € capitulo anterior se presenta a Jests como la vid verdadera y fecunda, ya que es €
totalmente fiel, obediente, entregado y dispuesto a cumplir la voluntad del Padre. JesUs,
como vid verdadera, por su condicién filial y por su disponibilidad humana, es quien nos

comunica la vida verdadera; dicha vida es la voluntad y Palabra del Padre.

Por ello, Jestis es € Unico Revelador del Padre, de lo cua puede inferirse, que no se puede
conocer a Padre sino por e Hijo y no se puede ser cristiano sin permanecer en el Hijo; este
permanecer implica la plena adhesion por parte del discipulo a la Revelacién comunicada
por el Hijo, adhesién que exige lapurificacion, la cual consiste en el morir asi mismo, ala
propia autosuficiencia 'y egoismo para actualizar en si las mismas actitudes de Jesls para

con su Padre.

En este sentido resulta urgente re significar el sacramento del Bautismo, el cua se ha
convertido més en un acto socia que en un verdadero sacramento que actuaiza y hace
presente d Misterio; € bautismo es e sacramento que sefiala el inicio de la configuracion
del Crigtiano con Cristo, para participar de su vida y de su destino; esta configuraciéon se
lleva a cabo a lo largo de la vida, de ta manera que no se es Cristiano por haber sido

bautizado, sino por vivir el proyecto del Bautismo.
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Por lo anteriormente expuesto, se hace necesario afirmar que no se puede seguir
promoviendo un cristianismo de nombre y de nimero; no se puede seguir pensando a

interior de nuestra comunidad eclesial que si un porcentaje alto de personas se dice catdlica
0 es bautizada por lalglesiay vaaMisamas por obligacion y por costumbre que de manera
consciente, setiene un auténtico discipulado; no se es discipulo por bautizarse, sino que se

es bautizado para hacerse discipulo.

Ser discipulo significa permanecer en Jests; ello implica la realizacion de su proyecto de
amor como donacion de la existencia 'y por €llo es que & Cuarto Evangdlio nos presenta
una gran particularidad en torno a la comprensién del discipulado: no se puede ser
discipulo individuamente, 1o se puede ser discipulo en la comunidad de discipulos; por
ello, no existe salvacién individual, la salvacion s6lo es posible con los otros y por los
otros. De esta manera, €l amor del Padre que se despliegaen €l Hijoy el amor del Hijo que
se despliega en nosotros por iniciativa suya, es fecundo y por ello ha de desplegarse en la

comunidad creciente por la accion del Espirituy €l testimonio de los discipulos.

La vida comunitaria no puede reducirse a congregarse en |os templos parala celebracion de
la Eucaristia o de los sacramentos, ni tampoco a un pequefio nimero de obras de
misericordia que son realizadas muchas veces por tranquilizar la conciencia o para ser

reconocidos por la comunidad.

El gran cuestionamiento que surge es si cabe hablar de auténtica comunidad cristiana en
una estructura jerarcol6gicay realidad eclesiéstica como la actual, en donde las personas no
suelen conocerse ni vivir lafraternidad, en donde se ponen de manifiesto las divisionesy la
indiferencia. Considero que la verdadera misién que ha de perseguir la Iglesia en este

momento histérico, es edificar una auténtica comunidad de hermanos que permanecen
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unidos por su permanencia en Jesls y en su proyecto para que € mundo crea. El ser
comunidad implica e hacerse uno con los demas, acogerlos, reconocerlos, compartir la
vida, y donar la existencia, implica servicio, confianza, participacion real y activa y

comunicacion.

Esta connotacion comunitaria unida al empleo del verbo permanecer, constituyen el
fundamento de la comprension discipular en € cuarto evangelio y dicho fundamento ha de
tenerse en cuenta como un nuevo paradigma en la comprensiéon de la identidad y del hacer
cristiano; se trata entonces de pasar de la teologia del seguimiento, a una tologia del
Encuentro y mas aln, a una teologia de la permanencia, pues, € encuentro es €
fundamento y la finalidad del seguimiento, pero € encuentro no puede ser esporadico sino
permanente, para que pueda existir intimidad. Ahora bien, s e amor produce la intimidad,
la intimidad la confidencia, la confidencia la comunicacion de vida y la comunicacion de
vida la amistad; la amistad sdlo puede aimentarse s se nutre cada dia; por ello ese
permanecer adquiere tambiéen la connotacion de perseverar en dicha union, la cual produce
el gozo y la alegria auténtica en € discipulo. Pero si esa amistad no se nutre y se produce
por elo la separacion del discipulo de la vid que es Cristo, se dga de desplegar
concomitantemente el amor y por ello no es posible dar fruto.

L os amigos de Jestis, que han sido elegidos por El y que permanecen en El, han acogido su
proyecto. Si Jesus fue rechazado y odiado por € paradigma y la mentalidad del mundo
caracterizado por ser autosuficiente y egoista, dicho odio y rechazo se despliega en la
persecucion a los discipulos. Esa persecucion en la mayoria de casos, no implica ya la

muerte violenta, sino que reviste otras formas. la incomprension, la censuray €l rechazo.

Las exigencias y connotaciones del discipulado son complgjas; no se puede seguir

presentando un cristianismo light, estatico y superficial, un cristianismo de retribucién
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prosperidad y recompensas inexistentes, se debe presentar por € contrario, un cristianismo
de proyecto, un cristianismo que exige del ser humano lo mejor de si, un cristianismo que

presenta desafios y que exige responsabilidad y libertad.

Ahorabien, €l discipulo no pertenece a mundo por haber acogido € mensaje del Hijo, pero
vive en e mundo y es dli donde ha de dar testimonio y donde ha de sufrir la persecucion.
El discipulo no puede abstraerse de la realidad concreta de su contexto, sino que ha de
iluminar dicharealidad, desplegando en ellael amor del Hijo.

En esta pequefia sintesis del capitulo anterior, encontramos descrita la identidad y €
proyecto mismo del discipulo de Jests. No se puede seguir transmitiendo un Cristianismo
sin Cristo, no se puede seguir presentando un Cristianismo puramente emotivo o cultual
sin e compromiso de vida que conlleva, no se puede seguir presentando un cristianismo
conceptual, sino un cristianismo dinamico, de desafios y proyectos; no se puede seguir
promoviendo una pérdida de identidad en virtud de un didogo ecuménico y con € mundo,
pues sblo se puede dialogar cuando se tiene una identidad y un proyecto claro y definido;
no se puede seguir promoviendo un discipulado individuaista e intimista, sino un
discipulado comunitario centrado en e amor, € servicio y la donacion plena de la

existencia en medio del mundo.

Del mismo modo, resulta de gran importancia en €l tema ecuménico y en la evangelizacion,
gue la atencion no se centre en que las personas de otras denominaciones cristianas
regresen a catolicismo, sino en que todas las personas, sin importar su denominacion,

tengan unareal experiencia de discipulado.
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2. LA IDENTIDAD CRISTIANA EN DEUS CARITASEST?®

Consciente de la crisis de identidad del discipulo y de la importancia del mismo, € Papa
Benedicto XVI escribe en Diciembre 25 de 2005 la carta Enciclica Deus Caritas Est. En
ella el Papa nos recuerda el corazon y laidentidad misma de lafe cristiana, que consiste en
un Dios gque es amor y se sefidla que quien permanece en €l amor, permanece en Dios 'y
Dios en . El amor de Dios nho es un amor abstracto sino real y concreto: es € amor que
nos ha amado primero y que se manifiesta de manera plena en su Hijo Jesucristo, quien se

entrega por amor a Nosotros para que cuantos crean en € tengan la plenitud de la vida.

El ser humano a recibir y acoger dicho amor de Dios que se caracteriza por su gratuidad y
donacion plena, se ve obligado a salir de si, en unadonacidon de su existenciaal servicio de
sus hermanos y hermanas siendo el amor a préjimo una respuesta del ser humano a amor
divino, y ello se debe a que € ser humano como unidad integral no es sdlo espiritu 0 dma,
sino que es también corpéreo y por elo cuando € ser humano ama, ama todo &
necesitando realizar expresiones concretas de dicho amor; por ello no se puede amar sélo a
Jeslis sin amar a su cuerpo desde la comprension Paulina. En el Cristianismo no se debe
tener la concepcion de un Dios para si mismo, pues sHlo se puede pertenecer a El en union

con los suyos; de lo contrario no existiria comunién sino posesion.

Ahora bien, e amor tiende a la perfeccién, a lo definitivo y a lo eterno; por ello e amor
auténtico no es un arrebato momentaneo, sSino un camino permanente que plenificay libera
a ser humano e implica constancia; el amor se transforma y madura con €l transcurso del

tiempo y por ello permanece fiel. Esta perseverancia caracteriza a amor de Dios por e ser

5% Benedicto XVI. Carta enciclica Deus Caritas Est.
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humano que se manifiesta en la dignidad que le ha conferido, en € misterio de la
Encarnacion del Verbo, en la vida toda de Jests que tiene como culmen la cruz y en la

donacion del Espiritu

El amor es reconocimiento y acogida, es preocuparse y ocuparse del otro y por € otroy no
de si mismo o por si mismo; e amor ansia el bien del amado incluso sobre €l personal. El
amor de Dios es real y pleno, tanto que lo hace colocarse contra si mismo al entregarse y
dar su vida para dar una nuevavida a ser humano, sin quitar lalibertad de éste.

La comunidad de discipulos al percibir y acoger el amor de Dios con las caracteristicas
antes mencionadas, es conducida a la praxis y por ello su tarea principal consiste en €
testimonio del amor; la caridad no debe tomarse como un afiadido de la fe o como una
mision secundaria en la Iglesia. Pero es importante recordar que la caridad no consiste en
dar cosas sino en darse a si mismo alos demas, lo cual ha de diferenciar alos discipulos de
otros grupos e instituciones que realizan acciones sociales. Este amor que brota del amor de
Dios, no puede olvidar su fuente ni cambiarla por unaideologia, filosofia, o por una simple
filantropia y ha de ser un amor gratuito que no busque reconocimiento, proselitismo,
manipulacion de las conciencias o imposicion de la fe; por € contrario, debe caracterizarse
por la humildad.

Estas realidades expuestas no deben solo guiar € ser y € hacer de la comunidad de
discipulos sino que debe a su vez ser enseflada y transmitida a los mismos, de maneraclara
y fundamentada, pues solo la adecuada formacion de los cristianos puede ayudar a superar
la crisis de identidad en la que se ha caido. Es por €llo de vital importancia buscar medios
de evangelizacion eficaces en dicho sentido, como talleres y seminarios en parroquias y

medios de comunicacion.
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5.2. EL DOCUMENTO DE APARECIDA?®

El documento de Aparecida presupone el discipulado, sin observar la importancia de
ahondar en la comprension del mismo y en sus caracteristicas; se centra en la mision del

discipulo, 1o cua esen mi opinion un error considerable, pues €l obrar sigue al ser.

Sin embargo, ha de tenerse en cuenta el objetivo y la finalidad del mismo para no juzgarlo
de manera inadecuada, pues justamente su preocupacion es ahondar en la comprension de
la mision de la Iglesia en e contexto especifico de América Latinay el Caribe, la cual

consiste en la evangelizacion.

Este documento tiene elementos valiosos para el estudio presente; en el capitulo cuarto se
hace referencia ala vocacion del discipulo; en él se presentan de una manera muy sintética,
algunos elementos importantes frente a la identidad del discipulo, sefialando su Ilamado por
parte Dios Padre a participar de su viday de su gloria, y sefialando que € vinculo que une a
los discipulos con JesUs, es un vinculo de amistad, a formar parte de su viday a conocerlo

de manera vital y existencial.

En & documento de Aparecida se resdta también, e que la verdadera alegria es
consecuencia de sabernos amados por Dios, amor que se manifiesta en Jesucristo que se
entrega solidariamente por nosotros hasta e fin y que nos llama a estar con El y a

mantenernos adheridos a El, para asi participar de su viday de su filiacion.

289 celam. Aparecida, documento conclusivo. Bogota: San Pablo.
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En & documento de Aparecida, en el mismo capitulo cuarto, se sefiadla que s bien Jesls es
quien ha comunicado la Revelacion transmitiéndonos las Palabras del Padre, es el Espiritu
Santo quien permite recordarlas y comprenderlas y por ello es Maestro interior que guia a
la verdad. No puede negarse la importancia que ha tenido en estos dltimos afios la
pneumatologia en las diferentes comunidades y denominaciones cristianas, fendmeno
generado por el encuentro del protestantismo con las comunidades afrodescendientes de
América del norte, caracterizadas por sus tradiciones y creencias animistas, 1o cua dio
origen a pentecostalismo que empezé a expandirse por toda América. Sin embargo, la
comprension pneumatologica ha adquirido unas connotaciones mas Lucanas, pues
comunica sus dones, sana, libera, impulsa; pero la comprensién pneumatol 6gica del Cuarto
Evangelio no ha tenido una relevancia significativa y se hace necesaria junto con la

Lucana®®*.

Como se ha sefidado en diversas ocasiones, 1os discipulos no son del mundo pero estan en
el mundo y por ello deben conocerle, de tal manera que puedan llevar a cabo de manera
eficaz su testimonio; por este motivo, e documento de Aparecida sefida las luces y
sombras del contexto latinoamericano y del Caribe en la actuaidad, en sus aspectos
sociales, econémicos y culturales. la globalizacion, la crisis de sentido e identidad que
amenazan las tradiciones culturales, la subjetividad y € individualismo, la violencia, €l alto
numero de migrantes, la pobreza econdmica y educativa; la marginalidad de algunas
comunidades como los afrodescendientes e indigenas, e incremento en e nimero de los
portadores de VIH y su exclusiéon familiar y social, € ato indice de drogadiccion y
prostitucién, y e dto indice de ancianos olvidados y desprotegidos, son redidades que

deben ser iluminadas por |a caridad de los cristianos®®?.

261

262 Celam. Aparecida, documento conclusivo. Bogota: San Pablo, 2007. 97-105.

Celam. Aparecida, documento conclusivo. 53-72.
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En e documento de Aparecida se resdta, en € capitulo quinto, la importancia de la
comprension de la Iglesia como comunidad cristiana que se caracteriza por la comunion y
la unidad, lo cual libra a los cristianos del intimismo y del egocentrismo. Pero para que la
comunion sea realmente vivida y testimoniada, se hace necesario e fortalecimiento de
diversas comunidades cristianas no humerosas, empezando por la mas importante que es la
familiay por otras como las Comunidades Eclesiales de Base, grupos de oracion y grupos
pastorales; solo de esta manera, en un futuro, puede hacerse realidad € que comunidades

més grandes como la parroquial, puedan vivir una auténtica comuni 6r’®°.

283 celam. Aparecida, documento conclusivo. 107-19.
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CONCLUSION.

El cristianismo es una de las tres grandes religiones monoteistas, las cuales se caracterizan
por ser histéricas y reveladas; ello quiere decir, que para dichas religiones, Dios se
manifiesta al ser humano no por medio de una meditacidn o conocimiento abstracto de tipo
exclusivamente racional o por un influjo divino gercido desde afuera de la realidad, sino
aconteciendo en la historia desde dentro, dandose plenamente a ser humano, hasta el punto,
de que es El quien toma siempre la iniciativa en la relacion Dios-hombre. Por ello no se
puede comprender |a experiencia de Diosy su revelacion, sin gue concomitantemente se
déy se presuponga una comprension del ser humano como creyente y como interlocutor de

Dios.

El ser humano comprende la Revelacion y se comprende a si mismo desde su ethos, es
decir, desde su cultura, su contexto histérico, sus imaginarios y mentalidad y por ello, dicha
comprension no es homogénea sino plura, haciéndose necesario realizar un andlisis de
dichas comprensiones, para discernir S son 0 no acordes con la Revelacién misma o s son

un constructo social, ingtitucional o personal.

Esta realidad se evidencia en la Sagrada Escritura, pues en cada época importante de su
historia se generaron a su vez comprensiones diversas de Dios y de su identidad como
pueblo: en la época de la prehistoria de Isragl, cada tribu tenia su propia experiencia de
Dios, € cual erallamado de diferentes maneras y era comprendido como un ser personal,
totalmente cercano a grupo, presente y perteneciente a mismo; un Dios que no se
circunscribe a un lugar sino que camina con ellos, un Dios que no necesita mediadores, que
protege a la familia de otras tribus, clanes 0 grupos mas poderosos, que provee d grupo de
lo necesario para subsistir y que pide un comportamiento ético. Por su parte, € grupo de

Moisés conoce por Jetro la fe en YHWH, Dios que busca a ser humano saliendo a su
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encuentro para elegirle no por sus méritos o grandeza, sino por misericordia; por primera
vez en la historia, Dios escoge a débil y a oprimido para liberarlo, ve e sufrimiento
humano, le escucha y s compromete libremente con él para salvarlo. Se trata de un Dios
gue no se circunscribe a ningdn lugar ya que camina con Moisés y con € pueblo hacia

Kadesh Barnea, e interviene en la historia haciéndola salvifica.

Posteriormente, en la constitucion de Isragl como pueblo bgjo la guia de David, cuando
logran su independencia politica, econdmica y religiosa a poseer la tierra con fronteras
seguras, € pueblo comprende que fue Dios quien los habia liberado y que les habia dado
como herencia la tierra, manifestando que esta en contra de la esclavitud, de la opresion y la
injusticiay manifestando asi su voluntad la cual consiste en lajuwsticiay €l derecho. Tras la
muerte de David, Salomén edifica € Templo de Jerusalén, lo cual genera una nueva
comprension de la experiencia de Dios y de laidentidad religiosa del pueblo: se trata de un
Dios que se circunscribe a Jerusalén y a Templo y que por ello debe ser reconocido por
medio del culto, generando unainstitucionalizacion de la fe que termina algjando a Dios de
la comunidad. Posteriormente surgen los profetas los cuales disciernen las comprensiones
del pueblo acerca de la experiencia de Dios, e inspirados por El van amostrar y a denunciar
al pueblo su falsa seguridad religiosa, pues han desvirtuado |la Revelacién inicia y han

tergiversado lavoluntad divina a su acomodo.

Tras €l exilio, se genera una nueva ingtitucionalizacion de la fe con una doble mediacion: €
culto y la Ley, que terminan por algar a Dios del mundo hasta hacerlo innominable,
pretendiendo asi resaltar su trascendencia. Posteriormente, en Jesucristo, hombre-Dios e
Hijo del Padre, el Dios Igjano se hace cercano y mora con nosotros, el innominable toma el
rostro de Padre; €l Dios juez y castigador es ahora salvador, el Hijo Unico de Dios comparte
en todo nuestra condicién humana para elevarnos a la vida divina, e irrumpe en la historia
transformandola; El nos recuerda que la voluntad de Dios es la justicia, € derecho, la

fraternidad, €l servicio y la donacion plena de la existencia a los demas.
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Ahora bien, en la historia del cristianismo ha ocurrido o mismo que en € pueblo de Israd,
pues alo largo de la misma, se han generado diversas comprensiones de la experiencia de
Diosy de laidentidad del ser cristiano, muchas de ellas opuestas y contradictorias entre si y
gue terminan desvirtuando la Revelacion manifestada en Jesucristo, hasta € punto de
comprender a Dios como un ser lgano y castigador y de comprender € ser cristiano de un
modo intimista, individua y algjado del mundo; hasta se ha llegado a punto de proponer un
cristianismo sin referencia a Jesucristo. Mas aln, debido ala diversidad de denominaciones
cristianas y de espiritualidades, cada una con sus comprensiones, imaginarios e identidad,
han hecho que dicha comprension sea aun méas plural y ambigua, que exigen un

discernimiento y estudio del mismo.

El discipulado como categoria teolégica 'y espiritual, constituye una realidad fundamental
de nuestra fe, ya que equivale a la identidad misma del ser cristiano; por elo, ha sido
empleado constantemente en las reflexiones teoldgicas, biblicas y pastorales pero su
comprension ha ido cambiando a lo largo del tiempo, hasta € punto de convertirse en una

categoria ambigua, que requiere ser re significada’y recomprendida.

Para realizar un estudio adecuado del discipulado se requiere hacerlo desde los evangelios
ya que s bien los primeros escritos cristianos son los Paulinos, la experiencia de Pablo es
particular pues no conocié a Jesus histérico y fue discipulo suyo. Por €ello, € testimonio de
los discipulos se nos es transmitido en los Evangelios, en los cuales no solo se nos
comunica la vida de Jes(s, sus ensefianzas y acciones fundamentales, sino la manera como
la comunidad de discipulos se comprendiéo asi misma a partir de la Revelacion de
Jesucristo.
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Son numerosos los estudios realizados en torno a discipulado desde los evangelios
sinépticos de los cuales £ pueden inferir algunas caracteristicas; para € evangdio de
Marcos, el discipulo es llamado por Dios para estar con El y ha de negarse a si mismo, esto
es, alaautosuficienciay egoismo, ha de tomar la cruz, es decir, asumir lapersecuciony las

consecuencias que genera € asumir € proyecto de Dios y ha de ocupar siempre su lugar.

Para el evangelio de Mateo, e término fundamental que caracteriza al discipulado es €l
seguimiento, entendido como adhesion plena y existencial a proyecto del Reino de los
Cielos; por elo e énfasis de Mateo radica en la praxis del amor, la caridad y la justicia,

para de esta manera ser sal de latierra, luz del mundo y primicia del Reino.

Para el Evangelio de Lucas, la primera caracteristica del discipulado es la universalidad; en
JesUs se ofrrece la salvacion atodos los pueblos, pero dicho ofrecimiento exige una acogida
y adhesion radical que implica no aforar |0 que ha dejado antes de iniciar el seguimiento de
Jesucristo. Al realizar un estudio acerca de los relatos de la infancia de este evangelio, se
evidencia la influencia del grupo bautista caracterizado por la espiritualidad anawin, la cua
consiste en considerar que todo lo que se esy lo que se tiene, se es 'y se tiene por la gracia
de Dios y en reconocerse servidor y necesitado de €, lo cual congtituye a su vez una
caracteristica fundamental del discipulado Lucano; en dichos relatos de la infancia, se
presenta también a Maria como modelo de discipulado, ya que a no coloca ningun

obstaculo alaaccion de Diosen ela

Los estudios acerca ddl discipulado en €l Cuarto Evangelio han sido menos numerosos que
los redlizados en los Evangelios sindpticos y se han centrado en su mayoria en € estudio de
la identidad del discipulo amado. Teniendo en cuenta que e Cuarto Evangelio posee una
gran importancia por su riqueza Cristoldgica, es también fundamental para € estudio del

discipulado.
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El Cuarto Evangelio en cuanto a sus caracteristicas literarias, se caracteriza por no emplear
pardbolas y en su lugar emplea mashaes entre los cuales se encuentra la vid y los
sarmientos, € cua abarca Jn 15,1-16,4% ya que esta pericopa no puede dividirse en dos
unidades, pues se encuentra unidas redaccionamente por € tema de la eleccidén y por las

caracteristicas teol 6gicas que caracterizan la mentalidad del Cuarto Evangelio.

En este trabajo se realiz6 un estudio acerca de dicho mashal, de acuerdo a su estructura: la
presentacion del mashal (Jn 15,1-6) en donde se nos presenta a Jesis como Vid Verdadera
pues es e totalmente dispuesto, fiel y obediente a Padre y es el que redliza plenamente su
voluntad lo cual, junto a su filiacion divina, lo convierten en el revelador del Padre. Jesus
nos comunica la vida, porque nos comunica las Palabras y la voluntad del Padre y por ello
no puede negarse su gran importancia. En la presentacion del mashal se nos presenta
también a los sarmientos, los cuales simbolizan a los discipulos, los cuaes han de
permanecer unidos a Jesucristo, para de esta manera generar mucho fruto, el cual consiste
en € testimonio. En e desarrollo del mashal (Jn 15,7-17) e cual se encuentra estructurado
por un guiasmo, en donde se sefiala que permanecer en Jesus, consiste en adherirse a su
Palabra, Revelacion del Padre y en practicar su mandamiento del amor, entendido como
total donacién de la existencia alos deméasy se sefidla que por haber recibido la plenitud de
la Revelacion y por haberla acogido, ya no son siervos sino amigos, pues la amistad implica
la vida compartida, la intimidad y el amor y sélo quien permanece en el amor, puede dar
frutos de amor, solo quien ha experimentado la misericordia, puede ser misericordioso. En
la tercera parte, que consiste en las consecuencias del mashal (Jn 15,18-16,4a), se descubre
a su vez, otra estructura quiastica como aportacion de la presente investigacion, en la cual
se sefidla que por la eleccion de que son objetos los discipulos y por su permanencia en su
respuesta, no pertenecen a proyecto del mundo sino a del Padre, pero que es en el mundo
en donde deben dar su testimonio y se sefiala que asi como & mundo no acogié a Jesisy a
su ensefianza, sino que a contrario, a sentirse confrontado por El le persiguen hasta la
muerte, de la misma manera € discipulo d vivir su proyecto, también va a ser participe de

dichaincomprension y persecucion.
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Puede sefidarse, que son elementos fundamentales del Cuarto Evangelio acerca de la
comprension del discipulado, € permanecer en Jestis y € hecho de que no se puede ser
discipulo sin la comunidad, pues no existe salvacion s el otro, por € otro y para € otro.
Desde este punto de vista es posible y necesario un cambio de paradigma en la
comprension del discipulado, que implica pasar de una teologia del seguimiento a una

teologia del encuentroy a unateologia de la permanencia.

Por lo arteriormente expresado, debe sefidarse que no es correcto transmitir un
Cristianismo sin referencia a Cristo ya que carece de identidad, no se puede seguirse
presentando un Cristianismo emotivo y cultual sin asumir € compromiso de vida que
conlleva que exige la donacién de la existencia alos demas, no se puede seguir presentando
un cristianismo conceptual, sino un cristianismo dindmico, de desafios y proyectos que
implica asumir un proyecto de vida; no se puede seguir promoviendo una pérdida de
identidad en virtud de un didogo ecuménico y con el mundo, pues solo se puede dialogar
cuando se tiene una identidad y un proyecto claro y definido; no se puede seguir
promoviendo un discipulado individualista e intimista, sino un discipulado comunitario

centrado en el amor, € servicio y la donacién plena de la existencia en medio del mundo.

130



BIBLIOGRAFIA.

Balz, H. G, Schneider. Diccionario exegético del Nuevo testamento, Vol | y II.

Salamanca: Sigueme. 1996

Barrett Charles. El Evangelio Segun San Juan: Una introduccion con comentario y
notas a partir del texto griego. Madrid: Cristiandad, 2003.

Barrios Tao Hernando. El seguimiento del sefior, del primer al segundo Testamento.
Bogoté: Facultad de Teologia, 2007.

Barth Karl. La concepcién cristiana de la Revelacion.

Bauer J. Diccionario de teologia Biblica. Barcelona: Herder, 1985.

Benedicto XVI. Carta Enciclica Deus Caritas Est.

Best Ernest. “The role of the disciplesin Mark”, New Testament Studies, 23, 1977.

Brown Raymond. El Evangelio segin San Juan, Tomo |l. Madrid: cristiandad,
1979.

Bultmann. Teologia del Nuevo testamento. Salamanca: Sigueme, 2001.

131



Carrillo Alday, Salvador. El Evangelio de Juan. Mexico D.F: Paulinas, 2004.

Celam. Aparecida, documento conclusivo. Bogot& San Pablo, 2007.

Concilio Vaticano I1. Dei Verbum

Concilio Vaticano 1. Gaudium et spes.

Coenen Lothar, Erich Beyreuther. Diccionario teologico del Nuevo Testamento,

Tomo 1,111 Y V. Salamanca: sigueme, 1993.

Diez Ramos, Gregorio. Obras completas de San Bernardo. Madrid: BAC, 1955.

Dufour Leon. Vocabulario de teologia biblica. Barcelona: Herder, 1967.

Fausti Silvano. Una comunidad lee el Evangelio de Juan. Bogota: San Pablo, 2008.

Fitzmyer, Joseph. El Evangelio segin San Lucas, Tll. Madrid: Cristiandad, 1981.

Garcia Coredero M, Licesio Alvarez, Martin Nieto. Historia de la Espiritualidad,

Tomo |. Barcelona: Juan Flors, 1969.

132



Gonzdlez Faus Jose. Hombres de la comunidad. Apuntes sobre € ministerio
eclesial. Santander: Sal Terrae, 1989.

Jaubert A. “I'image de laVigne’, FSO (jn 15), Cullman, 1.967.

Jménez De Zitzman, Maria Lucia. Apuntes de clase, curso de Mariologia. Semestre
| de 2.010.

Kerber Daniel. No me eligieron Ustedes a mi, sino que yo los elegi a ustedes.

Montevideo : Facultad de Teologia del Uruguay, 2002.

Kingsbury, Jack Dean “The verb Akolouthein as an Index of Matthew’s View of

His Community” JBL 97,1978.

Kung Hans. Ser Cristiano. Madrid: Cristiandad, 1977.

Mercier Roberto. El evangelio segun “ el discipulo a quien Jests amaba”, Tomo I1.
Bogot& SanPablo, 1994.

Moltman, Jurgen. “El Cristiano, € hombre y €l reino de Dios’. Selecciones de
Teologia Vol. 26, no. 103 (jul.-sep. 1987).

133



Noratto José Alfredo. “Discipulos y apostoles en e 1V Evangdio. Una
aproximacion linguistico semantica desde los textos del Nuevo Testamento”.

Franciscanun 145, no. 295.

Ortiz Vadivieso, Pedro SJ. El Evangelio de Juan. Introduccidén y exégesis.

Pontificia Universidad Javeriana. Coleccion de apuntes de Teol ogia, 2004

Rahner, Karl. Curso fundamental sobre la fe Barcelona: Herder 1979.

Rahner, Karl. Escritos de teologia: Los cristianos anénimos, Tomo VI. Madrid:

Taurus Ediciones, 1967.
Rahner Karl. “Ser cristiano en la Iglesia del futuro”. Selecciones de Teologia Vol.

21, no. 84 (Oct. -dic. 1982).

Rainer Albertz. Higoria delareligion de Israel en tiempos del antiguo Testamento,
TI. Madrid: Trotta, 1999.

Retana, José, traduccion. Las sentencias de los Padres del desierto, recension de

pelagio y Juan. Bilbao: Desclée de Brouwer, 1989.

Royo Marin, Antonio. Los grandes Maestros de la Vida Espiritual. Madrid: BAC,
1973.

Sarasa Luis Guillermo. “Una indicacion exegética sobre e discipulo amado como

un prototipo” . Theol6gica Xaveriana Vol. 58, no. 1 (ene.-jun. 2008).

Schillebek. JesUs, la historia de un viviente M adrid: Cristiandad, 1983.

134



Schnackenburg Rudolf. El Evangelio segin San Juan, Tomo 11l. Barcelona: Herder,
1980.

Wolfgang Beinert. “La Diferencia confesiona de fondo. Contribucion a la

epistemologia Ecuménica’. Selecciones de Teologia Vol. 24, no. 84 (oct-dic 1982).

Zevini Giorgio. Evangelio segin San Juan. Salamanca: sigueme, 1995.

135



136



137



