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Introduccion: ¢Quién fue Camilo Torres y qué nos interesa de é1?

Camilo Torres Tenorio nacié en Popayan en 1766. Su padre era un emigrado espafiol que
estudio en la Universidad de Salamanca, nucleo de la Ilustracion espafiola, y su madre una
criolla de la ¢lite payanesa. A pesar de esto Ultimo, el caudal de la familia fue
disminuyendo a medida que los hijos crecian, hasta el punto que no se podian costear los
lujos propios de una familia acaudalada; asi, el horizonte de la prosperidad econdémica en
las artes liberales (letras, derecho, ciencias) y el comercio, impregnaron las expectativas de

los hermanos Torres en sus actividades juveniles para suplir las necesidades familiares'.

Durante la colonia, como explica German Colmenares, las familiares poderosas de Popayan
basaban su economia en la explotacion minera de la region del Cauca, actividad sustentada
en mano de obra esclava’. La familia de Camilo Torres también estuvo vinculada a esta
actividad econémica. El padre de Torres era duefio de una mina de oro y esclavos en las
inmediaciones de Popayéan. Jeronimo Torres® habla de esta mina en su noticia biografica y
literaria.* Camilo Torres, por su parte, abraza otra manera, de las pocas que existian, de
conseguir recursos: la carrera de Jurisprudencia, vehiculo de acceso a la burocracia estatal.
Ser clérigo era una tercera opcion. Y la figura del comerciante estaba mas relacionada con
el terrateniente o el propio minero que exportaba sus extracciones de materias primas. El

comercio de libros, de quina, de joyas, que abrazarian los hermanos Torres con el tiempo,

! Ortiz Toro, en un analisis en el que Torres es presentado como un neogranadino buscando sus medios de
subsistencia, afirma que Torres fue muy activo en lo que a actividades lucrativas se refirio. Aprovechaba las
relaciones que tenia con sus clientes en abogacia para promover negocios econdmicos, tales como la venta de
piedras preciosas. Fue muy activo en dedicar su tiempo libre no solo a la Ilustracion, sino al comercio, es
decir, el rostro econémico de la Ilustracion. Ademas, esto demuestra que no era un hombre sobrado en capital
econdmico, como podria deducirse de su condicién de miembro de la élite payanesa. Astrid Sofia Ortiz Toro.
«El abogado Camilo Torres Tenorio y su relacion con la sociedad neogranadina» (Tesis de pregrado en
historia, Pontificia Universidad Javeriana, 2007).

2 Colmenares, German. «Historia econémica y social de Colombia 1537-1719» Cali: Universidad del Valle,
1973.

3 Jerénimo Torres, hermano de Camilo, nacié en Popayan el 5 de agosto de 1771. Se educé en el mismo
colegio seminario de su hermano dirigido por Félix de Restrepo. Estudié derecho en Quito, titulandose el 28
de julio de 1799. Tenia reconocidas capacidades para el latin y la metalurgia; particip6é en la expedicion
botanica. Se vinculd rapidamente al movimiento republicano. Murié en Bogota en 1839. Ospina, Joaquin.
«Diccionario biogréfico y bibliografico de Colombia. Tomo III» Bogota: Editorial Aguila, 1927. p. 761.

* Autobiografia de Jeronimo donde se presentan datos importantes de la vida de la familia. EI documento se
encuentra en: Roa, Jorge. «Documentos historicos de Camilo Torres / José Maria Cardenas» Bogota: Libreria
Nueva, 1898. p. 761.



es una muestra de la revalorizacion que en su generacion esta viviendo la figura del
comerciante. Pues como explica el historiador Rendn Silva, el comercio es el rostro
econdémico de la Ilustracion.” Es importante detenerse en este horizonte social que ofrecia la
sociedad colonial a sus miembros para hacernos una idea clara de la personalidad de
Camilo. Uno de sus bidgrafos nos cuenta: “(...) Desposado en Popayan [el padre de
Camilo] con dofia Maria Teresa Tenorio (prima hermana del padre de don Francisco José
de Caldas), de esta unién vinieron nueve vastagos, seis mujeres y tres hombres, de los
cuales Camilo Clemente era el cuarto y Jeronimo Antonio el sexto. Esta circunstancia hizo
que Camilo heredara los privilegios del mayorazgo, por ser el primero de los varones’®. El
mayorazgo implicaba que solo el primogénito heredaba la fortuna del padre, y los otros
debian buscar otros modos de subsistencia. En teoria, eran los otros hijos los que debian
buscar carreras distintas. Sin embargo, como se vera en sus textos en Popayan, desde muy
joven Camilo mostré aplicacion por las letras. Por una parte, las propiedades de la familia
no eran muchas. Y por otra, como ya se menciond, para el momento en que Camilo llega a
la adultez, la familia esta venida a menos economicamente, por la muerte del padre y por la
progresiva pérdida de varios patrimonios familiares.” Esto hace que no pueda ejercer el
mayorazgo en el sentido tradicional de la palabra. Cartas posteriores muestran como
Jerénimo, menor que €l, tuvo que vérselas para no dejar que la familia terminara en la

quiebra e incluso llegd a pedirle dinero prestado a Camilo.®

Entonces, Camilo no se conforma con el privilegio del mayorazgo como modo predilecto
de resolver su existencia material sino que busca otros horizontes de sentido, y aqui es
donde la Illustracion como problema historiografico se vuelve necesaria para entenderlo.

Camilo crece en un contexto intelectual que el historiador Jairo Bayona denomina como

> Este argumento es desarrollado en el capitulo 4 del texto de Silva, Renan. «Los ilustrados de Nueva Granada
1760-1808. Genealogia de una comunidad de interpretacion» Medellin: Fondo Editorial Universidad EAFIT,
2002. (Capitulo IV. Comercio y circulacion del libro en la sociedad colonial).

% Castrillon Arboleda, Diego. «Camilo Torres Tenorio» Bogota: Academia Colombiana de Historia, 2003. pp.
12.

7 Renén Silva afirma: “Incluso, algiin biégrafo de Camilo Torres asegura que su paso por la universidad en
Santafé lo hizo con el apoyo de un clérigo-padrino, quien se hizo cargo de los gastos de quien estimaba
como un talento, mientras el resto de su familia en Popayan pasaba grandes dificultades econémicas
simplemente para subsistir”. Silva, Renan. «Los ilustrados... » p. 412

¥ Silva, Renan. «Los ilustrados... » p. 410-415



“una irrupcién revolucionaria del saber”®, haciendo referencia a la penetracion de la
llamada filosofia moderna y en un contexto material que Renan Silva denomina el de las
practicas ilustradas, haciendo referencia a las suscripciones a libros franceses y revistas de
naturalismo, las tertulias en cafés, los ejercicios publicos literarios, la biblioteca publica,
etc., en el marco de la implantacion de las reformas borbdnicas por parte de los virreyes
ilustrados, que apuntaban al crecimiento de la productividad de las colonias a través del uso
racional de los adelantos cientificos, pero que traia en su seno una serie de tensiones, no

solo politicas y econdmicas sino culturales.'®. La historiadora Olga Restrepo explica:

“El periodo borbonico (1759 y 1808) se caracterizd por un mayor centralismo y
verticalidad en la administracion colonial que generd oposicion de los grupos con
intereses creados en mantener el control de la administracion local. La politica de
la Corona dependia esencialmente de la lealtad de sus funcionarios y nada mejor
para asegurarla que constituir una burocracia profesional sin lazos de parentesco
ni relaciones estrechas con las élites criollas. Al tiempo que esta politica
“exaltaba la conciencia de la diferencia entre criollos y peninsulares”, como
afirma Lynch, promovia en las colonias la movilidad social, seguramente como un
medio de contrarrestar la posicion privilegiada y potencialmente peligrosa de los
criollos. EIl discurso ilustrado espafiol de los virreyes destacaba lo practico y
evitaba la critica social. No podia ser de otro modo, puesto que la llustracion
espafiola se hacia “desde arriba”, y el discurso ilustrado servia como
legitimacion de una nueva capa de funcionarios, de una burocracia moderna.

Como acertadamente subraya Lynch, ““una modernizacion semejante se vinculaba

? Bayona, Jairo. «Fuentes para la historia del pensamiento de Camilo Torres Tenorio» Bogotd: Academia
Colombiana de Historia, 2010. Estos conceptos son explicados en las paginas correspondientes a la
introduccion del libro.

10 Agustin Guimerd, El reformismo borbénico. Una vision interdisciplinar. (Madrid: Editorial Alianza, S.A.
1996). Explica que las reformas borbonicas no son solo la implantacion de la ideologia ilustrada en la
monarquia espafiola. Son el resultado de un marco de respuesta del imperio espafiol a la emergencia de las
nuevas potencias (Inglaterra y Espafia) que le disputan el control de los mares. Por ello, se intensifica el
seguimiento arancelario y la presencia de la burocracia peninsular en territorio americano, como un modo de,
como explica Castro-Gémez, controlar todo el espacio colonial dentro del marco de la produccion para el
nuevo comercio internacional, es decir, poner a funcionar el imperio como un todo. Que esto se articulara con
varios proyectos cientificos y comerciales de los ilustrados de Popayan o Santa fe es algo que puede
evidenciarse claramente en la obra de Renan Silva pero, por supuesto, el reformismo borbdnico no se reduce
solo a esto.



mas a la tecnologia que a la politica. La llustracion espafiola en América era en
realidad poco mas que un programa imperialista renovado. Detengdmonos un
momento en la politica educativa de los Borbones en el Nuevo Reino, para
resaltar la ambivalencia entre dos extremos: de un lado, controlar, secularizar la
educacion superior y promover los estudios de las llamadas ciencias utiles; del
otro, no quitar toda la injerencia de las érdenes religiosas sobre la educacion, ya
que éstas, con su influencia ideoldgica y politica, cargarian con el peso de frenar
la aplicacion de los métodos de las ciencias naturales a los temas politicos, y de

controlar a las élites criollas”. '

Entonces, nuestra Ilustracion es un fendmeno que debe entenderse con relacion al gobierno
borbon. Las ideas y practicas que constituirian a ilustrados como Camilo Torres se
enmarcan dentro de un programa estatal. Camilo lo vive en su propia educacion. El maestro
de Camilo Torres en Popayan fue Félix de Restrepo'?, un ilustrado educado por José
Celestino Mutis'®. El nombre de Mutis representa la llegada del naturalismo y las
matematicas newtonianas a Nueva Granada, esta imagen fundacional es aceptada por todos
los autores consultados (Torres, Silva, Soto, Arboleda, Castro, etc...). Félix Restrepo fue,

ademads, educado en el Colegio de San Bartolomé por los exalumnos jesuitas, en época de

' Olga Restrepo Forero, Luis Carlos Arboleda y Jests Antonio Bejarano. «Historia social de la ciencia en
Colombia» Bogota: Colciencias, 2003. p.58.

"2 Como explica Daniel Herrera, Félix de Restrepo, originario de Antioquia, inicia su vida su vida educativa
en 1778, en el mismisimo Colegio Mayor de San Bartolomé, inmediatamente después de obtener su grado en
leyes. Esto quiere decir que termina su formacion justo antes de que se suprima el plan de estudios de Moreno
y Escandon (1779) y vive el corazon de la misma cuando éste esta en vigencia (desde 1774). Camilo Torres,
por su parte, hace su carrera de Colegial entre 1783 y 1788. La influencia de Restrepo en su pensamiento se
deja sentir de manera inmediata, pues en ese mismo, 1783, realiza un trabajo de investigacion que transforma
en un discurso publico, dirigido y tutorado por Félix de Restrepo (Principales tesis tomadas de la metafisica
universal...), texto que se analizard con detalle en el presente trabajo. ;Como pasa Félix de Restrepo de
trabajar en el San Bartolomé en Bogota a hacerlo en el San Francisco de Asis de Popayan? Dejemos que el
filosofo Herrera nos lo explique: En 1780 “recibi6 invitacidn para encargarse de la ensefianza de la filosofia
natural en el Colegio Seminario de San Francisco de Asis de Popayan, hoy universidad del Cauca (...) En el
Libro de tesis y conclusiones, se puede comprobar que de las 47 tesis defendidas bajo la direccion de
Restrepo, 29 se refieren a la filosofia natural; entre otras, las de Caldas y Camilo Torres”. Herrera, Daniel.
«El pensamiento filos6fico de José Félix de Restrepo» Bogota: Universidad Santo Tomas, 2006, p- 64-66.

3 José Celestino Mutis naci6 en Cadiz en el 6 de abril de 1732. En su ciudad natal se educé en anatomia,
cirugia y medicina. Llega a Nueva Granada como médico del virrey Pedro Messia de la Cerda. Funda la
Expedicion Botanica y se vuelve uno de los representantes mas significativos de la filosofia moderna. En
Nueva Granada se hace sacerdote. Se interes6 por la Quina desde el punto de vista econdémico, médico y
cientifico. Tras 48 afios de trabajo en el Nuevo Reino, muere en ese lugar. Ver: Ospina, Joaquin. «Diccionario
biografico y bibliografico de Colombia. Tomo III» Bogota: Editorial Aguila, 1927. p. 62.



expulsion de la compaiiia y de traslado de sus libros al dominio publico (como se explica en
la anterior nota de pie de pagina basada en las fechas en que Félix de Restrepo estudio), y
en cuyas bibliotecas se encontraban muchos de los textos fundamentales de la Ilustracion.
Al respecto, Renan Silva afirma: “(... ) un poco como si los planes de estudio reformados —
en algunos de sus dominios solamente, desde luego- hubieran vuelto publico y obligatorio
lo que ya era una realidad en la ensefianza de los jesuitas. Se trata de un hecho que por si
solo mereceria una investigacion, pues al parecer muchos de los textos y autores que va a
imponer el regalismo Borbon eran leidos por los estudiantes de la Compafiia, la orden
religiosa que mayor oposicion mostraba al proyecto absolutista de centralizacién del
poder y de control de los cuerpos de particulares. Se trata de una situacion paradoéjica que
exige explicacion (...) algunos de los cambios universitarios en la ensefianza de la filosofia,
en el ultimo tercio del siglo XVIII, habian tenido su laboratorio de experimentacion con
anterioridad en la practica escolar de los jesuitas, pero nada definitivo se puede
concluir”." Camilo es educado después de la expulsion, pero en el seno de un colegio que
solo unos afios antes habia sido regentado por los jesuitas, con sus bibliotecas y sistemas de

educacion.

Ademas, el fin de los estudios de Félix de Restrepo en jurisprudencia coincide con la
vigencia del plan de estudios del fiscal Moreno y Escandon'®, pues como ya se menciono,
los termina en 1778, un afio antes de que el plan sea abolido; bien es sabido que el plan
representaba un distanciamiento radical respecto de la tradicional escolastica ensenada en
los centros educativos clericales. Estos nuevos elementos -método inductivo, ecléctico;
fisica experimental, oposicion al argumento de autoridad, etc., que interioriza Félix de
Restrepo y que se reflejan en los textos de elogio a la geografia, la astronomia, el
naturalismo y la geometria de Camilo Torres durante sus tiempos de colegial, -los cuales se

analizaran con detalle en el capitulo II- son los principios metodologicos de la Tlustracion'.

' Silva, Renan. «Los ilustrados... » p. 231.

"* Francisco Antonio Moreno y Escandon naci6é en Mariquita, Tolima, en 1736. A los 13 afios se fue a Santa
Fe a estudiar en el Colegio de San Bartolomé. Desde joven (22 aifios) estuvo ligado a cargos burocraticos. En
1759 se caso6 con una espafiola: Maria Teresa Isabella. Famoso por su plan de estudios. Al final de su vida se
fue a Santiago de Chile para ocupar el cargo de oidor en esa audiencia. Muri6 alli en 1792. Tomando de Jorge
Olando Melo: http://www.jorgeorlandomelo.com/morenoyescandon.htm, descargado el 3 de junio de 2015.

' La influencia de la Ilustracion francesa en Félix de Restrepo se deja sentir a partir de dos ejes. Primero, la
influencia de la logica de Port-Royal, aporte temprano de los franceses a la construccion del método cientifico
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La importancia radical que el plan de Moreno y Escandén tiene para la penetracion de la
[lustracion en Nueva Granada ha sido reconocida por la historiografia. El plan de Moreno
€s nuevo y se caracteriza por contradecir la ensefianza de la tradicion escolastica; Moreno
estaba recién llegado de Europa. Una de sus premisas centrales era la idea de que la
educacion la debia controlar el estado y no las d6rdenes religiosas. En 1794 presenta al
virrey Manuel Guirior su plan titulado “Método provisional e interino de los estudios que
han de observar los colegios de Santa Fe por ahora y hasta tanto que se erige una
universidad publica o su majestad dispone otra cosa”. Este modelo ya estaba presente en
universidades peninsulares -de ahi la importancia de la Ilustracion espanola en nuestra
[lustracion y de alli por qué nos detendremos también en Espafia en el Capitulo I-.
Representa una institucionalizacion de la nueva tradicidn, cuyo representante inmediato fue
Mutis: fisica experimental, método inductivo, ciencias utiles, conocimientos para la
prosperidad y el comercio. Las reformas en modo alguno contradicen la doctrina cristiana,
pero si tienden a quitarle el monopolio educativo a la iglesia; lo cual implica que autores
como Copérnico y Newton iban a ser ensefiados cuando, para los dominicos y la
inquisicion, estaban prohibidos. Se prohibe que una leccion se dicte -en el sentido del
profesor que dicta y el estudiante que copia- pues no promueve el pensamiento activo sino
la autoridad [este es uno de los ejes centrales de la critica que Torres le hace a los
peripatéticos: que no deriven sus ideas de una reflexion propia sino de la autoridad de

otros]. Introduce este plan la nocién de método llamado ecléctico, es decir, de combinacion

moderno. En el capitulo II de su tesis, cuyos argumentos centrales seran presentados en el capitulo I, Juan
Manuel Davila afirma que Félix de Restrepo defendia este método con vigor. El mismo Daniel Herrera,
estudioso de su pensamiento, afirma: “Una critica interna del texto de Restrepo nos lleva a concluir que
nuestro pensador tuvo como fuente directa la I6gica o el arte de pensar de Port-Royal (...) Obligado como
estaba a ensefiar logica, Restrepo se deja orientar por el texto de Port-Royal. Critico, como pocos, de la
ensefianza silogistica de la época colonial, defensor del método analitico, alma profundamente religiosa y de
mentalidad Agustina, Restrepo encontro, entre las obras logicas entonces conocidas, la de Port-Royal como
la més acorde a su pensamiento”. Herrera Restrepo, Daniel. «El pensamiento filosofico de José Félix de
Restrepo» Bogota: Universidad Santo Tomas, Biblioteca Colombiana de Filosofia, 2006. p. 77-78, citado por:
Davila, Juan Manuel. «Ciencias ttiles y planes de estudio en la Nueva Granada método racional y canon
Wolffiano en la filosofia escolar neogranadina» Bogota: Editoria Pontificia Universidad Javeriana, 2012.
Ademas, el fisico francés del siglo XVIII Jean Antoine Nollet se deja sentir en sus Lecciones de fisica
experimental, afirma también Herrera en otro lugar de su estudio. En todo caso, mas adelante se presentara un
inventario de autores franceses con los que, directamente, Camilo Torres tuvo contacto. La influencia de la
Ilustracion propiamente espafiola sera analizada en el Capitulo I.



de la autoridad de muchos autores. '’ Segin el filosofo e historiador de las ideas de
Restrepo, Daniel Herrera, estos principios implicaban un vuelco hacia lo practico y
empirico en el que el individuo, apelando a su propia razén y a la aplicacion de ésta a los
datos del mundo descubre la realidad que tiene enfrente para luego utilizar ello en beneficio
suyo y para el bienestar de la sociedad. El conocimiento, pues, debe ser practico, tener una
utilidad para sortear los problemas de la vida cotidiana. Para ilustrar esta idea, Renan Silva
cita esta voz de protesta de unos estudiantes del San Bartolomé que pedian la inclusion de

algunos autores modernos y la eliminacion de algunos escolasticos en su plan de estudios:

*“(...) que ningln hombre de juicio podré negar que es més Util conocernos a
nosotros mismos, los objetos que nos rodean y el globo que habitamos, que
examinar si existe desde la eternidad y llenarlo de cualidades (...) no estamos
dispuestos a dar entrada en nuestro espiritu a esa filosofia delirante que
corrompe el entendimiento y el corazon, destruye la elocuencia y convierte a
los hombres en fanaticos idolatras de su opinion (...)[Solicitamos] un profesor
de filosofia que nos instruya en los elementos de fisica y matematicas, que nos
dé algunas ideas de botanica y de historia natural, en una palabra, que nos

haga conocer el suelo que habitamos y las riquezas que nos rodean”.'®

Nada mas opuesto a esto, segun Camilo Torres, que la teologia aristotélica y escolastica,
hogar de vanidosos filésofos que se dedicaban a enunciar argumentos complicados y
oscuros'® para encerrar la Divinidad en ellos y hacerla inaccesible al comun de las
personas. Tradicionalmente la escolastica representaba la dedicacion de la filosofia al
estudio de Dios, como sefiala el historiador de la filosofia Nicolds Abbagnano, el cual
citaremos mas adelante. Por otro lado, las reformas borbonicas introducen, por si mismas,
unos cambios especificos de racionalidad acerca de lo divino. Santiago Castro Gomez

explica:

"7 Carlos Hernando Valencia y Yasaldez Elder Loaiza. «Plan de estudios generales de Moreno y Escandény,
Revista Historia de la Educacion Colombiana, no. 5 (2002): 9.

'8 Citado por Silva, Los ilustrados, p.71

' El propio Camilo Torres utiliza esta expresion en su texto De aqui invectiva contra los peripatéticos; 1783
aprox. AHJ/ACTT. C.79, F, 3v Y 8r. “Vuelven a los autores inaccesibles y oscuros (...)”.
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“La politica borbona ya no parte de Dios como garante de un orden cdsmico
eterno, sino de la actividad humana (el trabajo productivo) como unico medio
para ordenar la naturaleza y someterla a los dictados inmanentes de la razon. La
enfermedad y la pobreza dejan de ser un destino que se acepta con resignacion,
para ser vistas ahora como disfunciones que pueden ser domesticadas por la
racionalidad cientifico-técnica. Esto explica porqué razén el Estado borbon
intento quitar a la Iglesia el control sobre la dispensacion del sentido de la salud y

la enfermedad.””%°

Desarrollando esta idea, el autor habla de transformaciones en el lenguaje que introducen
los borbones; por ejemplo, a través de trasformaciones semanticas como la de “caridad
cristiana” que, a partir de la retorica borbonica, es reemplazada por la nocioén de “utilidad
publica”. La nocién de “amor al prdjimo” también empieza a transformarse por la de
“utilidad politica” en disertaciones politicas y tedricas. “Bien comun”, es una expresion
constantemente usada, segin Renan Silva, por personajes como Caldas y Mutis, y la
encontramos también en los discursos de Camilo Torres que analizaremos para el presente
trabajo. Los Borbones también realizan, segin Castro Gomez, la relacion entre los
conceptos de “orden” y “medida” en la sociedad como asuntos del estado, muy cercanos al
discurso cientifico de la época. Cabe recordar que ese discurso es de caracter deista en su
recurso a las matematicas, pues las matematicas y la geometria son consideradas por los

nuevos fisicos como el lenguaje con el que Dios escribié el mundo.

Entonces, ;/Renegar de la escolastica es renegar de Dios? La respuesta es no. Alejarse de la
escolastica no significa alejarse de Dios; mirar la naturaleza para dejar de mirar a Dios a
través de los conceptos de Aristoteles no significa eliminar a Dios del universo. Este es,
justamente, el interés del presente trabajo. Analizar cémo la conceptualizacion de Dios se
transforma en la experiencia de un ilustrado criollo, representativo tanto en politica como
en ciencia, y la manera en que en esta nueva conceptualizacion se articula tanto a la

tradicion como los cambios introducidos por la Ilustracion, en una sintesis especifica. En

0 Castro Gomez, Santiago. «La hybris del punto cero: ciencia, raza e I[lustracion en la Nueva Granada»
Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2005. p. 145
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los documentos de produccion intelectual de Torres consultados para este trabajo, la nocion
de Dios, en forma de providencia, orden total, Sefior de la Biblia, creador de la naturaleza,
aparece siempre referenciado de alguna manera. Los constantes elogios de la filosofia de la
. - 21 . . , . .

ilustracion™, que invita a los filésofos a ver el mundo material que tienen enfrente para
descubrir sus misterios y entender racionalmente su funcionamiento fisico, mas que
espiritual, se relacionan con una nueva manera de entender a Dios en la medida en que éste
se halla en el universo fisico que nos rodea, creado por El, y por lo tanto investigar la

naturaleza es un modo mas directo de investigar a Dios.

Pero no solo Dios sigue presente en la Ilustracion cristiana® de los neogranadinos, sino que
Dios sigue siendo el centro de la ciencia, la sociedad y el cosmos que buscan comprender, y
lo que se da es un giro en el tipo de saber y en el método para llegar a ese Dios. Juan
Manuel Davila, en su investigacion sobre los planes de estudio de este tiempo en la Nueva
Granada, explica que el canon wolffiano de las ciencias, que era la base de la reforma de
estudios de los ilustrados, incorporaba un método en el que se educod Félix de Restrepo
durante la reforma de Moreno y Escandon, método que realiza un giro epistemologico
respecto de la escoléstica. Este giro consiste en pasar del pensamiento deductivo al
inductivo; los escolésticos construian categorias abstractas y totales de las cuales se
desprendia y explicaba cualquier elemento de la realidad, de arriba, de las categorias, a
abajo, al mundo. Esas categorias no eran otras que las teologicas, aristotélicas, las
cualidades y naturaleza de Dios que explicaban los fendémenos tanto fisicos como morales

de la existencia humana.” Asi, el método analitico, inductivo, racional, moderno si se

*! Cuando digo “Ilustracién” me refiero a los autores que son considerados “modernos”, cuyos planteamientos
responden al método cientifico, la filosofia experimental, y son generalmente distantes de la escolastica.

22 En cuanto al caracter de la Ilustracion en Nueva Granada, podria decirse que recibe sus fuentes de
cientificos de varios paises europeos: Inglaterra (Newton), Francia (Antoine Arnauld y Pierre Nicole), Suecia
(Linneo) Espafia (Mutis, Benito Bails). Tras el incidente de 1794 (cuando se distribuyeron en Santa Fe
pasquines politicos con criticas sociales) Camilo Torres fue sospechoso y su casa fue registrada,
encontrandole muchos libros en francés. (Silva, Renadn. «Los ilustrados... » p. 108).

> Este giro filosofico es expresado con humor en el cuento de Voltaire, famoso representante no cristiano de
la Tlustracién francesa, Candido o del optimismo, en el que su protagonista, Candido, habia aprendido por su
maestro en teologia y filosofia que todas las cosas eran buenas, pues una complicada argumentacion
metafisica lo demostraba. Durante todo la historia Candido, de corazon puro, descubre, a través multiples
avatares, que su maestro le mintid, y que la experiencia anulaba lo que las categorias demostraban; es decir, lo
que funcionaba perfectamente en un sistema abstracto, se caia por su propio peso al confrontarse con la
realidad empirica. Frangois Marie Arouet de, Voltaire. «Candido y otros cuentos» Barcelona: RBA Editores,
1994.
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quiere, se presenta como su inverso. Del analisis sistemdatico del universo, empleando la
razon practica, el hombre va penetrando en los misterios de éste desde €1, es decir, de abajo
hacia arriba; el primer paso es tocar la planta y pensar y observarla detalladamente para
luego reflexionar sobre por qué es como es, sin deducir ello de categorias pre-existentes.
Penetrando en la naturaleza es como el hombre eleva su entendimiento y, para el caso de
los ilustrados neogranadinos, como también para algunos de los autores europeos que leian,
es también como se contempla mas efectivamente a Dios. Torres veia a Dios en las
luciérnagas, las mariposas y los insectos, pues como explica Jaramillo Uribe “Ni los
espafioles ni José Félix de Restrepo entre nosotros vivieron un drama en su conciencia
religiosa al apropiarse de las nuevas teorias cientificas. Ellos las asumieron
pragmaticamente: dichas teorias fueron aceptadas como hipotesis que permitian explicar los
fendmenos naturales, dominarlos y ponerlos al servicio del hombre.”, pero, agrego yo, sin

cuestionar que esa ciencia era para explicar la obra de Dios.

Este giro del Dios abstracto de los escolasticos, el Dios de las categorias que solo conocen
los santos y los doctores de la iglesia, para pasar a un Dios que estd en las plantas, los
animales y que quiere el bienestar material de la sociedad, se ve en los textos académicos
de Torres. Los ilustrados tuvieron que ser muy prudentes luego del incidente de los
pasquines.”* Ademas, es sabido que los libros que gustaban leer, en especial los franceses,
eran libros prohibidos por la inquisicion y por la iglesia. El solo hecho de que, por esta
época, los Dominicos viesen herejia en Copérnico, habla de cémo estos temas eran
delicados y ciertamente se guardaba un riesgo en hacer proselitismo abierto de ellos. Pero
los tiempos eran complejos, y hasta confusos: los Borbones eran una monarquia ilustrada,

que financiaba la expedicion botanica haciendo del sacerdote Mutis una figura respetada

2% El hecho fue que se pegaron unos pasquines de critica politica en Santa Fe en 1794, que fueron sefialados
de ser trazados en el Colegio del Rosario, como una conspiraciéon de hombres de letras. La audiencia, el fiscal
y el virrey crean un clima de persecucion; el cabildo, el bando de los criollos, es visto como un obstaculo.
Tras ser sofocada, el virrey asume un discurso de optimismo. En este momento Camilo Torres vivia en El
Rosario y tenia muchos libros en francés; fue sospechoso: “Camilo Torres dice haber temido la prision, pero
“por fortuna de Dios, todo termind en el escrutinio de mis libros y papeles™, y pasa a referir la diligencia,
cuya pregunta inicial fue ““si tenia libros franceses™, para luego pasar a registrar con atencién su gabinete y
cuarto de estudio, incluida toda su correspondencia “de Europa y América”, y esto durante nueve horas.
Nada le fue probado, desde luego, pero una cierta mancha habia caido sobre el honor del abogado, quien se
aprestd desde ese momento a exigir de los jueces reparacién, recurso que finalmente abandond,
tranquilizado por las propias autoridades”™. Silva, . «Los ilustrados...» p.108
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por su poder cientifico; por otra parte, hicieron un ataque directo a la iglesia con la
expulsion de los jesuitas, estableciendo un plan de estudios “revolucionario” como el de
Moreno y Escandén. Se debate, pues, la sociedad colonial, en este momento, entre dos

99

mundos: el mundo “conservador” ** y el mundo “ilustrado”. Camilo Torres es una
expresion de esto. A pesar de los riesgos mencionados, no se puede decir ni que su
religiosidad catolica sea fingida por conveniencia ni que sea expresion de la mas absoluta
obediencia a la tradicién ortodoxa. Es imposible saber qué vivio Torres en su conciencia.
Pero es postulable, por la dualidad que vivia la cultura neogranadina en esos dias, el hecho
de que tanto la fuente clerical, catdlica, canonica, escolastica, como la fuente ilustrada,
naturalista y ecléctica, eran realidades que se encontraban en tension en el pensamiento de
Torres. Y eso es justamente lo que este trabajo evidencia, como esa tension construye un
nuevo significado de Dios, un tema central para ambos sistemas de sentido. ;Se concilid
por conveniencia o peligro esta tension? Repito, creo que es imposible saberlo en el plano
personal. Pero un nuevo significado de Dios emerge a partir de ella. Aunque sea la suma de
ambos, me parece interesante, personalmente, ver este nuevo significado, y creo que los
documentos que se analizaran permiten hacerlo. Esta problematica aparece en un texto de

Camilo Torres hacia 1783, como estudiante -de alrededor de 17 anos de edad-, en un

discurso sobre la mecéanica:

“Cayo0 Aristoteles del trono a cuyo pie con despético dominio tenia cautivada la
razon. Llego ya en fin el tiempo en que solo renace la experiencia y la razon: ya la
naturaleza se digna hablar con mas confianza a los filésofos, o para explicarme
mas claro; el Maestro Omnipotente que es el que descubre la verdad a los
hombres, en el silencio de sus pasiones, ya habla de méas cerca de aquellos que
desnudos de sus preocupaciones, se llegan a consultarle. En aquélla filosofia
Escoléastica, en que solo se raciocinaba sobre las ideas falsas y confusas de los
sentidos, y sobre las ideas vagas y indeterminadas de pura ldgica, que hay que

admirar hayan caido los hombres en los mas groseros errores.”*

'S¢ que este palabra es problematica y con una gran densidad historica. La utilizo solamente el sentido de los
grupos que resistieron a la Ilustracion, cerrados a los nuevos autores, escolasticos, y sin interés por los
estudios que estaban cobrando fuerza.

% Tomado de: De aqui invectiva contra los peripatéticos; 1783 aprox. AHJ/ACTT. C.79, F, 3v Y 8r.
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Como se ve, el filosofo griego Aristoteles —y €l como emblema de la Filosofia Escoléstica-
es visto como un tirano que oprime a la razén: el cambio de los tiempos ha permitido a la
naturaleza hablar directamente —por experiencia- a la razon. Y al “explicarse”, aparece
Dios, hablando mas de cerca a los que “sin preocupaciones” (sin prejuicios, diriamos hoy),
le consultan sobre la naturaleza. Pero de inmediato se echa de ver una tensidon en estas
palabras: por una parte, la naturaleza habla mejor a quienes usan la experiencia y la razén, y
no las ideas abstractas y vacuas de la filosofia escolastica. Hasta ahi, lo que se ve es una
historia del progreso del conocimiento cientifico, propio de la humanidad. Pero por otro
lado aparece la figura de Dios, “Maestro omnipotente” quien es el que “descubre la verdad
a los hombres” y habla més de cerca aquellos que —en el silencio de sus pasiones y
preocupaciones- se acercan a consultarle.  Se ve la tension de inmediato: si Dios es quien
revela la verdad, ;por qué permitid el error a tantos hombres y s6lo habla mas claramente a
ciertos de ellos que se despojan de sus “prejuicios”, practicamente solo a los ilustrados? Si
Torres no hubiera postulado este rol de Dios como maestro de la verdad y el error, todo
habria quedado como una acciéon humana que pasa del error a la verdad en un plano
historico. Pero quedaba pendiente conciliar esto con la idea teoldgica de un Dios como
fuente suprema del conocimiento, y ver cual era su rol en los tiempos de cambio de
verdades en la sociedad. Este es el elemento que se sintetiza al conciliar progreso moderno

y religidn cristiana catolica.

Ahora bien, a Dios se le consulta en la investigacion cientifica, en la observacion del
paisaje, en el viaje y en la experiencia. Este nuevo tipo de Dios es mas confiable porque no
es producto de los sistemas conceptuales escolasticos, sino que es un reflejo directo y
objetivo de la naturaleza, una descripcion exacta de su obra y, en la medida en que Dios se
halla en Su obra, se trata de una descripcion exacta de El. El lenguaje cientifico pretendia,
en esta época, no ser una mediacion sino una representacion directa y verdadera de la
naturaleza, por lo tanto un acceso confiable a ella, a Dios. La Ilustracion neogranadina es,
pues, eminentemente cristiana. Lo que se transforma es el concepto de Dios, su lugar, el
medio para relacionarse con El, el lugar de la razén y las autoridades como intermediarias,

pero Dios sigue siendo el horizonte, el principio y el fin. Quiero decir, en la medida en que
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la filosofia escolastica era, por definicion, de caracter religioso, la nueva filosofia no era
entonces de caracter puramente materialista, secular o mucho menos ateo. Era naturalista,
viendo la naturaleza como la creacion del Creador, y esto ultimo le daba legitimidad y
sentido a la investigacion cientifica. Por lo tanto, el lugar de Dios también era transversal y

definitivo.

Se puede rastrear el sistema de sentido con el que Camilo Torres percibia a este Dios en sus
textos y el modo en que utiliza los elementos de la Ilustracion como una especie de
despertar en su concepcion del supremo ser, hasta el punto de denunciar a los que
tradicionalmente lo habian explicado como vanidosos que buscaban encerrarlo en sus
mezquinos argumentos, aunque esta vision fuera defendida por una orden como los
dominicos, que tenian enorme poder en Santa Fe e hicieron caer el plan de Moreno y
Escandon por incluir a Copérnico. Observaremos aqui cémo este gran proceso se da en un
microcosmos, en un caso especifico, el de Camilo Torres Tenorio. No es casual que la rabia
contra la escolastica de Camilo sea anunciada de un modo tan visceral y la denuncia de su
engafio sea tan explicita y personal, como el lector mismo podra constatarlo en los
documentos que anexo. Dios, ese gedmetra que diseiia y crea permanentemente el universo,
quiso por su providencia que los hombres progresaran en el conocimiento, y asi los fue
llevando durante la historia y los sigue llevando en el siglo de las luces. Por ello, el método
ecléctico, el que consulta multiples autores y métodos que luego la razén va depurando, se
impone sobre la convencién de autoridades tradicionales. La razén®’ parece ser ahora el
medio de comunicacion con Dios, que ya no estd encerrado y monopolizado. En el caso de
Camilo Torres por lo menos, la Ilustracion enriquece la comprension de Dios, lo trae a la

tierra y lo acerca a los hombres, por lo que resulta ser un eje que permanece en los cambios

T A pesar del caracter racional, por definicion, de la escoléstica (discurso que pretende dar cuenta logica de la
revelacion) es una logica aristotélica deductiva y, ademas, fundada en categorias ya eternizadas en los
tratados. Las nociones generales (categorias aristotélicas) eran el punto de partida en la filosofia escolastica.
La filosofia moderna es racional en el sentido inductivo de la palabra: observacion de la realidad, realizacion
de experimentos, elaboracion de clasificaciones, extraccion de conceptos y explicaciones generales como
punto de llegada. Esta transformacion es explicada por Stephen Shapin: *“(...) proceeded from accumulated
knowledge of particulars —observational and experimental facts- to causal knowledge and general truths; that
is, it was an inductive and empirically grounded procedure.” Shapin, Steven. «The scientific revolution»
Chicago: The university of Chicago Press, 1996. “Pasar del conocimiento acumulado de los particulares —
hechos observables y de caracter experimental- a conocimientos causales y verdades generales; de eso se tratd
el procedimiento inductivo y empirico.” (Traduccion del autor, D.L.D).

16



y en los giros discursivos que se dan a finales del siglo X VIII, transformandose su lugar, de
Dios lejano a Dios evidente, al menos desde la mirada ilustrada. Pero, queda siempre la
cuestion de que si Dios le reveld por fin la verdad a los ilustrados, ;por qué mantuvo o
permitio el error a las innumerables generaciones anteriores? La conciliacion con la nocion

de progreso nos ayudard a abordar esta cuestion.

Cierro esta introduccion con una aclaracion sobre el contenido de este trabajo. La
personalidad histérica de Camilo Torres es llamativa para nosotros por sus actividades
como politico tras la invasion napolednica a Espaifia. De eso es de lo que mas se habla y eso
es lo que reconocemos. Pero eso no fue lo que me intereso de ¢l. La motivacion primaria de
este trabajo fue la de observar como se transformo6 el concepto de Dios a partir del
advenimiento de la Ilustracion en Nueva Granada. Este proyecto, vastisimo, doctoral, si se
observa como una totalidad, lo reduje a un estudio de caso, al de Camilo Torres, para que
mi ejercicio fuese mas preciso, detallado y no perderme en las ideas. En mi maestria
quisiera ampliarlo para hablar de la Ilustracion en general, pero en este trabajo Ginicamente
quise referirme a un personaje, mas que por el interés que su personalidad ofrece, por lo
significativos que me parecieron algunas de sus fuentes para ilustrar el problema que queria
tratar. Estoy hablando de los textos de filosofia moderna, que protagonizan y le dan
fundamento a mi hipdtesis. Estos textos fueron escritos en su etapa juvenil (lo tnico de esta
naturaleza que encontré mas tardio fue el comentario al plan de estudios de Medellin)*®.
Aparte de ello, solo me referiré a un par de cartas posteriores, de su edad madura, que
expresan mas su sensibilidad en torno a Dios y ayudan a enriquecer el concepto mas que un
contenido filosofico. Esto se debe a que no encontré textos que se refirieran a este tema en
edades posteriores de Camilo, particularmente desde cuando empezé a vivir en Santa Fe.
Por lo tanto, esta tesis se refiere a la etapa de Camilo que no representa mayor interés para
la historiografia politica: cuando era un estudiante de filosofia en Popayén. Pues lo que hay
sobre ¢l de ahi en adelante son textos mas de caracter politico y juridico: su actividad como
abogado, como profesor de derecho espafiol y canonigo, como representante del cabildo,

como presidente de la Unidon, como martir. En esos textos no se evidencia tan claramente, o

% Dictamen de Camilo Torres sobre el plan de estudios del colegio de Medellin (1804). AHJ, FCTTT, C.137,
F.24r.
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al menos no desde la Optica que este trabajo tiene, el problema de la Ilustraciéon como

movimiento cultural, tema en el que esta tesis quiso centrarse.

18



19



Capitulo I: De lo que rodeaba a Camilo Torres, de por qué pensaba lo
que pensaba y en qué sentido lo pensaba

Creo haber dejado claro en la introduccion que me propongo en este trabajo esclarecer la
idea de Dios que tenia un hombre ilustrado a finales del siglo XVIII en la provincia
espafiola en América del Nuevo Reino de Granada. Esta época representa una crisis
historica particular. Durante los tres siglos anteriores Europa se encontraba viviendo una
transformacion intelectual, economica y cultural que la estaba llevando a reinventarse,
incluso a un nivel politico. Camilo conocia los acontecimientos de la revolucidon francesa,
por ejemplo. Lo interesante es que esta crisis, vivida en tantos niveles, tiene una dimension
teoldgica, pues ;COémo una crisis cientifica y filosofica en una cultura en la que la ciencia y
la filosofia dependen directamente de la idea Dios no va a afectar a la idea misma? Dios era
el motor central, la causa primera, quien ponia a los reyes a gobernar el mundo para el
momento en que la escolastica entra en crisis. La historiografia que he consultado para la
presente investigacion ha descrito esta crisis con prolijidad y ha hablado de los linderos en
que toca a la idea de Dios. Quiero, en el presente capitulo, hacer visible esta relacion,
particularmente en el territorio de la Nueva Granada, aunque deberemos visitar otros

lugares para construirla.

1. El problema historiogréfico: ¢Revolucidn cientifica, llustracion, filosofia
moderna?

Empecemos por describir la transicion o crisis intelectual a la que se le ha dado el caracter
de revolucionaria®. Se ha hablado de revolucién cientifica para referirse al proceso
histérico que, popularmente, representamos con la imagen del giro copernicano. Este
proceso es vivido en Europa durante los siglos XV, XVI y XVII, teniendo su plena
maduracion en el siglo XVIIL, lo que los historiadores de la filosofia han llamado “la época
clasica” (del pensamiento moderno). Es importante tener en cuenta que Nueva Granada
vive en carne propia las discusiones filosoficas y politicas que este proceso implicd; pero

no en el siglo XVI, ni en el XVII, ni si quiera empezando el XVIII, sino finalizando el

*% Esta expresion le da titulo al trabajo de Steven Shapin: «The scientific revolution» Chicago: The University
of Chicago Press, 1996
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mismo. Para entender esta disparidad de fechas hay que preguntarse ;Como se articula
Espaia con este proceso historico? Estas palabras de Octavio Paz me parecen iluminadoras

al respecto, refiriéndose a su penetracion en América en los siglos XV y XVI:

“Espafia es una nacién todavia medieval y muchas de las instituciones que
erige en la Colonia y muchos de los hombres que las establecen son
medievales. Al mismo tiempo, el Descubrimiento y la Conquista de América son
una empresa renacentista. Asi, Espafia participa también en el Renacimiento -a
menos que se piense que sus hazafias ultramarinas, consecuencia de la ciencia,
la técnica y aun de los suefios y utopias renacentistas, no forman parte de ese

movimiento historico.””*

En ese mismo libro, Octavio Paz nos habla de Sor Juana Inés de la Cruz. Solo diré de ella
las dos cosas que resultan pertinentes para mi argumento. Se trat6 de una intelectual
catolica del siglo XVII con todas las inquietudes cientificas y filoséficas propias de la
revolucion cientifica. Pero el ambiente de Nueva Espafia era escoldstico y su voz no
encontrd eco. El epicentro de las discusiones no era ni si quiera Madrid. Eran Paris,
Londres, Estocolmo. Octavio Paz nos deja con la imagen de una frustracion histérica en su
personalidad. Algo muy similar sucedi® en Nueva Granada un siglo después. Una
generacion nueva y fresca tuvo contacto con las inquietudes y las preguntas de la
revolucidn cientifica. Y se encontr6 con un ambiente cultural que no era receptivo a sus

ideas. Pero, ;qué fue la revolucion cientifica? ;Qué fue la Ilustracion?

Para evitar confusiones, debo empezar diciendo que muchas palabras se refieren mas o
menos al mismo fendmeno. “Revolucion cientifica” se refiere a la transicion intelectual
entre la filosofia medieval y el surgimiento del método cientifico. “Ilustracion” se refiere a
lo mismo, aunque la palabra, en nuestro caso, quizas nos remite mas a su expresion politica
y humanista. Es un asunto semantico, es decir, de qué asociaciones hacemos cuando la
escuchamos. En general el concepto también incluye la crisis astrondmica del sistema

ptolomaico, la transformacion teologica del Dios mecanicista de Descartes, el reemplazo de

30 Paz, Octavio. «El Laberinto de la soledad» México: Fondo de cultura econdmica, 1993. p. 40.
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la fisica aristotélica por la newtoniana, etc.; todos estos aspectos son definitorios de la
“revolucion cientifica”. “Filosofia moderna” o “Filosofia natural” son expresiones cuyo
contenido, al menos en este trabajo, nos remite a las ideas que dieron forma a la Ilustracién
y/o a la revolucién cientifica. En general, casi que puede decirse que para efectos practicos

de escritura, aqui las tres van a representar lo mismo.

2. Un nuevo paradigma filoséfico

Un aspecto significativo en el cambio de paradigma filoséfico que se da con la revolucion
cientifica es el surgimiento de la idea mecanicista del mundo. Steven Shapin nos presenta a
Descartes’' como uno de los representantes mas famosos de este nuevo paradigma’”, que
representara un cambio teoldgico que el siglo XVIII ya heredard en su sistema de
pensamiento. ;De qué se trata? De empezar a concebir el mundo, en tanto que obra de
Dios, como una maquina, en el sentido humano de la palabra: algo pensado para funcionar
con un objetivo, armado, ensamblado, con consistencia interna. Shapin nos presenta el
ejemplo del reloj: un ensamblaje perfecto, que funciona por si mismo, estructurado para
realizar una determinada tarea. Es imposible concebir el reloj sin un autor que lo haya

pensado y ensamblado. Asi con la maquina del mundo y su Divino Autor.

El mundo es una méquina. Funciona como un reloj: todas las piezas estan dispuestas de tal
modo que el todo funcione perfectamente. La ldgica de esta maquina es la logica de Dios;
por eso al indagarla se esta indagando a Dios. La logica del hombre es una extension de
esta logica divina, pues es capaz de entender la estructura que organiza el mundo objetivo.
Es la época de la fe en la razon. Y si el mundo es una maquina es porque el mundo tiene un
funcionamiento racional. Lo que nos deja de inmediato autorizados, con plenas
herramientas, para entender el mundo. De hecho lo emulamos cuando creamos maquinas,

utilizamos su logica para crearlas: atendemos para ello a las reglas de la fisica. Y si hay un

3! René Descartes. Filosofo y matematico francés (1596-1650). Es un referente intelectual de Camilo. Por
ejemplo, lo menciona en el texto “Principales tesis tomadas de la metafisica universal y de la filosofia
racional o sea ldgica que se proponen a discusion en debate publico. Se defiende en este Real Sg. Colegio de
San Francisco de Asis por Don Camilo Torres bajo la direccion del Sefior Doctor Don Félix de Restrepo
regente de la catedra de filosofia el dia 8 del mes de Julio del afio del Sefior 1873”. AHJ/ACTTT. C.79, F.86,
85, 90, 91, 92, 118. El significado de las abreviaturas es el siguiente: (AHJ: Archivo Histérico Javeriano;
ACTTT: Archivo Camilo Torres Tenorio; C: Carpeta; F: Folio).

32 Shapin, Steven. «The scientific...» p. 32.
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solo Dios es porque una sola logica gobierna toda Su obra, Su logica. Por eso es que
pueden postularse leyes fisicas universales, como la de Newton™, la ley de gravitacién

universal.

Los cientificos renacentistas postulaban que se puede penetrar desde la tierra en las fuerzas
que gobiernan todo el cosmos y ademas que éstas son traducibles racionalmente, pues en su
mismo origen son racionales. Se empieza a ver el mundo como un objeto medible, o como
una serie de objetos medibles. Todo se puede calcular y, en esa medida, predecir. Los
avances en la navegacion, responsables en gran parte de la Era de los Descubrimientos (no
estd de mas recordar que en esta época los espafioles estan apenas explorando América) son
el resultado de la medicién matematica aplicada a la astronomia, a los célculos sobre las
estrellas y los planetas, y a instrumentos de navegacion como la brajula. Una observacion
interesante es que el mecanicismo fue visto como una consecuencia del naturalismo, una
practica ampliamente difundida en el cientifico moderno o ilustrado®: de la observacién
depurada de la naturaleza no podria resultar otra conclusion que aquella que postula que
funciona como una maquina. Y la demanda del naturalismo era justamente esa: salir a
observar la naturaleza, y a partir de alli filosofar, a partir de alli decir algo, sobre la fisica, la

naturaleza, sobre la sociedad o sobre Dios.

Esto en cuanto a su aspecto fisico. Pero la filosofia moderna también establece un vinculo
entra la aplicacion fisica y la aplicacion moral de esta idea. Es decir, si el mundo fisico
funciona como una maquina, no se puede esperar menos del mundo humano, pues también
¢éste hace parte de la naturaleza. Por eso los “asuntos humanos”, empiezan a organizarse
también de un modo mas racional, estructurado, constante: la extension de una tecnologia
como el reloj mecanico hizo que el tiempo no dependiera de los acontecimientos culturales

(como las celebraciones religiosas) o de las estaciones climaticas, sino que desde entonces

33 Filosofo inglés (1642-1727). Es un referente intelectual de Camilo. Por ejemplo, lo menciona en el texto
“Discurso sobre la luz”” (1783 aprox). AHJ/ACTT. C.79. F8V-9V. Elogia en este texto asi Camilo las ideas
de Newton sobre la luz: “(...) El descifrar este arcano era reservado al gran Newton. La Naturaleza
ensefiada a franquearle, con mano liberal, sus més intimos secretos, no quiso reservarle este; y por medio de
una experiencia sencilla le ensefid a aprisionar este fluido, cuya velocidad parecia igual a la de un
Espiritu.(...)”

** El ilustrado neogranadino tenia en esta practica uno de sus rasgos mas distintivos; la encarnacién historica y
politica de la influencia de esta practica la represent6 la Expedicién Botanica, en la que participd Jeronimo
Torres, hermano de Camilo.
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un tiempo objetivo organizara la vida social.*® Este nuevo paradigma también tiene
consecuencias sociales. Se corresponde con una sociedad que hace énfasis en lo funcional,
en lo préctico, en lo mecénico. Las dos esferas, la fisica (a nivel de conocimiento y de
tecnologia) y la humana (a nivel de organizacion social y de creacion de sujetos) se

empiezan a ver afectadas mutuamente.

De conocer el perfecto orden mecanico de la naturaleza (a través del descubrimiento de sus
leyes universales a nivel terrenal y supraterrenal) pretendieron deducir el perfecto orden

humano:

“(...) depersonalization of natural knowledge: the growing separation between
human subjects and the natural objects of their knowledge, specially evidenced in
the distinction between mundane human experience and views of what nature (...)
the aspiration to use resulting reformed natural knowledge to achieve moral,
social and political ends, the condition of which was agreement that the

knowledge in question truly was benign, powerful, and above all disinterested.”*’

Esto se tradujo en un amplio programa de reformas sociales que pretendieron introducir en
el comportamiento humano, tanto a nivel individual como en sociedad, una tendencia
racional. El paradigma de lo fisico se trasladé a lo moral. Lo que quiero hacer visible es de

qué manera la figura de Dios se articul6 con este proceso y qué sentido tuvo.

33 Shapin, Steven. «The scientific...» p. 32.

3 Me concentro, como puede verse, en la transformacién intelectual que ocurrié como consecuencia de un
vasto fenomeno histérico, econémico, social. Que no se entienda que estoy sugiriendo, entonces, que esta
transformacion que describo es el eje o la causa de todo el proceso histdrico (algo asi como que estas ideas
crearan las nuevas realidades sociales). Simplemente es el aspecto en el que me estoy concentrado para
efectos del objetivo de mi trabajo.

37 Shapin, Steven. «The scientific revolution» Chicago: The university of Chicago Press, 1996, P.13. “La
despersonalizacion del conocimiento natural: la creciente separacion de los sujetos humanos y de los objetos
naturales de su conocimiento, especialmente evidenciada en la distincion entre conocimiento experiencial y
las diversas visiones de la naturaleza (...) la aspiracion de usar el conocimiento natural reformado para
alcanzar fines sociales, econdmicos y politicos, estaba basada en la condicion del asentimiento en que el
conocimiento en cuestion era verdadero y benigno, poderoso y, sobre todo, desinteresado”. (Traduccion del
autor, D.L.D)
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3. Rechazo del paradigma filosofico anterior
Por todo esto, las matematicas son tan importantes para los modernos. Las matematicas son

el lenguaje de la medicion por excelencia, porque son precisas, en ellas no hay ambigiiedad.
Un argumento matematico estd completamente desnudo, es claro en su planteamiento, es
exacto. Entonces se empieza a evidenciar una “matematizacion” general de las ciencias,
promoviendo en todas el orden, la regularidad y la exactitud como criterio de verdad. Ya no
se trataba de la autoridad de Aristoteles®, sino de la autoridad dada por el uso de las

matematicas, aplicadas argumentos racionales con fundamento empirico.”

Esto implica una destruccion del cosmos aristotélico, con sus cielos y su sistema armonioso
de causas y efectos. Se genera una introduccién y aceptacion progresiva del cosmos
copernicano, nuestro cosmos, ampliamente conocido por nosotros, en el que la tierra gira
alrededor del sol. Para que esto sucediera debid producir una “matematizacion” del
movimiento y de las indagaciones fisicas en general. La nocion de objetividad se relaciona
con las matematicas y con lo impersonal y es la base del conocimiento. El camino préactico
a ello es la experimentacion. De este caracter era la argumentacion de Copérnico, Galileo y
Newton, aceptada y celebrada por Mutis y sus discipulos. Pero, ;cudl era la naturaleza de la
argumentacion Aristotélica? ;Es importante el rechazo que se le hace, tomando en cuenta

que la idea escolastica de Dios tiene su suelo en ella?

El fil6sofo e historiador Etienne Gilson afirma que no hay otro lugar en el que se pueda
hablar del origen de la idea moderna de Dios que no sean los griegos, en el sentido de sus
busquedas en materia de Teologia Natural; y para nosotros los “griegos” son en gran parte
el pensamiento de Aristételes o las noticias que Aristoteles nos brinda sobre sus

predecesores y contemporaneos. Gilson Afirma:

3¥ Reducir la filosofia escolstica a un mero asentimiento a la autoridad de Aristoteles es, por supuesto, una
mera caricatura ilustrada, utilizada en su propaganda. Sin embargo, constituyd un eje epistemoldgico, como
imagen, que los ilustrados quisieron transformar y por eso es necesario reproducirla, para entender el sentido
que tenia para los ilustrados y entre ellos Camilo Torres. Este no es un trabajo de rigor histérico sobre qué era
la escolastica, a ella solo la mencionaremos para entender a Camilo y en la medida en que nos permita
entender a Camilo.

** Es inevitable la referencia al proyecto de construir una “ciencia general del orden y la medida”, una
mathesis universalis, estudiada a fondo en el clasico Foucault, Michel. “Las palabras y las cosas™, México,
Siglo XXI editores, 1966.
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“Lo que hace que la metafisica de Aristoteles sea un acontecimiento trascendental
en la historia de la teologia natural es que la conjuncion, tan demorada, del
primer principio filosofico con la nocion de dios se da, por fin, en ella como hecho
consumado. El primer motor del universo aristotélico es también su dios supremo.
El mundo de Aristételes aparece aqui como algo que siempre fue y que perdurara
indefinidamente. Es un mundo eternamente necesario y necesariamente eterno.
Para nosotros, el problema consiste no en saber como ha llegado a ser, sino en
comprender lo que sucede en él y, por tanto, lo que es. En la cuspide del universo
aristotélico no hay Idea alguna, sino un acto de pensamiento que es subsistente y

eterno. Llamémosle pensamiento: Pensamiento divino que se piensa a si mismo™”*°

Aqui parece pertinente retomar el cuestionamiento sugerido en la introduccidn, segun el
cual, si se asume el sistema de pensamiento de Camilo Torres y se acepta que Dios se
revela con mas claridad que nunca en el siglo de la Ilustracion, pues los hombres se han
despojado de sus prejuicios, entonces se acepta que Dios ha dejado caer en el error a todas
las generaciones anteriores. Pero, como se ve en la cita de Gilson, es claro que, incluso para
una vision moderna, en Aristoteles la idea de Dios ha alcanzado su consumacion
conceptual, desde el punto de vista metafisico. Si se trata de conceptualizar a Dios desde
sus implicaciones ontologicas, es decir, desde como de la premisa de su existencia se puede
deducir un sistema conceptual armonioso, entonces en Aristoteles tenemos la materia prima
para este proyecto. Gilson mismo sefiala, mas adelante (p. 107) que el problema de Dios,
hasta la tradicion moderna, no ha sido separado del problema del ser, pues Dios es el ser
mas pleno, el ser mismo. ;Estamos asumiendo entonces que Camilo Torres, y con ¢l
nuestros ilustrados de la revolucion cientifica y los ilustrados neogranadinos, echan en un
saco de basura estos logros conceptuales y los condenan como aquellos que solo llevaron al

hombre al error?

Un camino para abordar esta pregunta, esta aparente contradiccion, nos lo puede brindar la
idea de “progreso”. Percibamos por un instante a la Ilustracion en sus premisas

fundamentales. ;(Qué viene a nuestra mente? La idea fundamental de los adelantos

% Gilson, Etienne. «Dios y la filosofia» Buenos Aires: Emecé Editores, 1954. p.53-54
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cientificos puestos al servicio del bienestar material, de la generacioén de riqueza. Después,
las implicaciones politicas de una ciencia que ante todo promueve la critica personal, es
decir, el sometimiento al andlisis de cualquier argumento filosofico, no dejando pasar
ninguno por el mero asentimiento a la tradicion (individualismo). Estas “premisas
fundamentales” son justificadas por la idea de que presenciamos una nueva actitud del
hombre frente al mundo, una actitud necesariamente superior a la que tenia antes. Y aqui es
donde cobra sentido la palabra “progreso”. Justificada ademas, en el plano filosofico, por
una innumerable serie de nuevos conocimientos en materia de astronomia, tecnologia,

fisica, quimica, etc.

Esta bandera es la que reciben los ilustrados. Su implicacion teologica y hasta pastoral, ya
mencionada, es que Dios antes escondia algo que ahora revela, o bien que el hombre era
quien se habia equivocado hasta entonces. De lo contrario, como mencioné en la
introduccion, todo habria quedado como una accidon humana que pasa de la verdad al error
en el plano historico. Pero semejante materialismo y falta de sentido cristiano no se le
puede pedir a una sociedad absolutamente teocéntrica. Y aqui es donde me parece que el
asunto se carga de una teleologia cristiana. Dios, como director de la historia, ha conducido
a los hombres del siglo XVIII a que lo conozcan de un modo mas directo, a través de la
indagacion naturalistica o contemplacion de Su obra, como un camino de
perfeccionamiento, de progreso, ahora en clave religiosa, moral. Lo que habia que hacer
para conciliar todo esto era adaptar la idea de progreso a la religion. Por lo demads, esta idea
no es nada ajena al cristianismo. El cristianismo, en su origen, se presenta a los filosofos
como la consumacion mas perfecta de la especulacion griega, su maximo progreso
posible.*' Los escolasticos trataron siempre de sintetizar en un sistema de pensamiento la
teologia y la filosofia, procurando evitar el error y estar siempre mas cerca de la verdad
(una estructura de pensamiento basada en que el conocimiento podia perfeccionarse,

progresar).

*I El historiador Nicolas Abbagnano explica, en el apartado de su libro (Abbagnano, Nicolas. «Historia de la
filosofia. Vol I: » Barcelona: Montaner y Simén S.A., 1955.) dedicado a la filosofia escolastica, que el origen
del matrimonio entre cristianismo y filosofia griega se debio, en sus etapas primitivas, a que el cristianismo se
presentd a si mismo como la finalizaciéon o consumacién de la especulacion filosofica griega.
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Este proceso continta ahora, solo que como una emancipacion del pensamiento aristotélico
y, en general, de la escolastica. La llamada filosofia moderna se presenta como un nuevo
avance en esta busqueda, y pensar a Dios como garante, como director del plan para este
avance, no es una idea que resulte particularmente rebuscada si no que, a mi parecer, se
adapta a las expectativas tanto religiosas como cientificas de la época. Se le da un profundo
sentido espiritual a la historia, se adaptan las ideas de la Ilustracion a la ya familiar idea de

un plan cristiano en el tiempo.

Curiosamente, una de las criticas ejes que los ilustrados hacian a los escolasticos, como
parte de la caricatura que construyeron sobre ellos, era el adjudicarles una como
petrificacion en el tiempo de sus ideas, una como renuncia a seguir buscando la verdad.
Nicolas Abbagnano afirma que “En los tratados escolasticos, el pensamiento de Aristételes
se presenta perfectamente sistematico y logrado: diriase que se excluye con respecto a
ellos, por lo menos a primera vista, el que Aristoteles haya experimentado oscilaciones o
dudas, haya sufrido crisis 0 cambios™*2. El modo en que la filosofia de Aristoteles habia
servido para entender a Dios parecia, para los ilustrados, haberse cerrado y replegado en si
misma sin aceptar continuar con la indagacion. Para los ilustrados, la indagacion es infinita;

la acumulacion de conocimiento, ilimitada.

4. Una nueva légica

Asi, la filosofia escolastica tenia una logica especifica, esto es, una manera especifica de
razonar, que cambiaria con la Ilustracion y que en Nueva Granada cambiaria en gran parte
por la influencia del pensamiento de José Félix de Restrepo, discipulo de Mutis y maestro
de Camilo. Esta transicion Peripato-Ilustracion, eje fundamental de los discursos de
Camilo, es en gran parte una transicion entre dos logicas, la 16gica aristotélica y la logica

moderna, que en Nueva Granada seria representada en la logica de Port-Royal® y en el

> Abbagnano, Nicolas. «Historia de la filosofia...» p.100.

* La logica de Port-Royal no elimina a Aristoteles, sino que lo matematiza. Esto evidencia que la ilustracion
rompe tajantemente con el uso escolastico, pero no con su autor mayor. Sin embargo, en la medida en que
esta fundamentada en la filosofia de Descartes, tiene un “auténtico espiritu moderno” pues pone la razoén por
encima de toda premisa y no acepta nada que no haya pasado por el brillo de la evidencia empirica. No parte
de Dios sino del yo, y esta es su principal diferencia con la filosofia escolastica. Es de caracter ecléctico, pues
no acepta la oposicion escolastica entre voluntad humana y voluntad divina, sino que insiste en la
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pensamiento de Christian Wolff*, este ultimo autor recomendado especialmente por
Camilo Torres en su comentario al plan de estudios de Medellin®®. Presentando la
transformacion de la légica esperamos presentar un cambio entre dos sistemas de
pensamiento y asi esclarecer mas en qué consistio el nuevo paradigma ilustrado. Esbozaré
primero la logica aristotélica, en un elemental resumen construido a partir del historiador de

la filosofia Nicolas Abbagnano, para efectos de contraste.

El eje de la logica aristotélica es el principio de no-contradiccion, que es el principio de la
metafisica a la vez que condicion de toda consideracion del ser y de cualquier pensamiento
verdadero.*® Se define en dos axiomas: “es imposible que una misma cosa convenga y a la
Ve€zZ No convenga a una misma cosa, precisamente en cuanto es la misma” (imposibilidad
logica de predicar el ser y el no ser de un mismo sujeto) y “es imposible que la misma cosa
sea y a la vez no sea” (imposibilidad ontologica que el ser sea y no sea). Asi, es imposible
que el ser no sea, que algo que es determinado con algo no sea ese algo, el ser, en cuanto

tal, es necesariamente.

Como se ve, el pensamiento de Aristoteles tiene un profundo sustento ontologico, y quizas
a esto se deba que, como mostré a través de Gilson, el concepto de Dios haya sido abordado
de manera tan frecuente a través de consideraciones ontoldgicas, pues Dios es el ser en
cuanto tal. Y la logica aristotélica se deriva o tiene su aplicacion primaria en estas
consideraciones. Como se habra podido notar, estas consideraciones tienen un lenguaje
metafisico y abstracto; se refieren a categorias a través de las cuales se piensa a Dios

logicamente. Es un proceso mental. Es un sistema mental; Camilo Torres critico esta

complementariedad. El principio de la duda por encima del dogma y de la autoridad es la base del
pensamiento de Descartes y de la 16gica de Port-Royal.

* La importancia de Wolff es explicada en el articulo: Jorge Eliécer Quintero Esquivel. «La huella de
Christian Wolff en la educacion neogranadina», Revista Historia de la educacion colombiana, no. 2 (1999):
83. En la pagina 84 afirma: “En efecto, en la Nueva Granada, el ambiente ideoldgico generado por la
“filosofia de los modernos™ tuvo eco entre los pioneros de la Ciencia Natural. Mutis lo referencié en sus
lecciones de matematicas, las primeras que se dieron en Colombia; José Félix de Restrepo, igualmente, lo
replicé en Popayan en el Real Colegio Seminario. Moreno y Escanddn lo exigié en su propuesta del plan de
estudios”. Recordemos que el Real Colegio Seminario de Popayan fue la institucion en la que se formd
Camilo Torres.

* Dictamen de Camilo Torres sobre el plan de estudios de Medellin (1804). AHJ, FCTTT, C.137, F.24r.

% Abbagnano, Nicolas. «Historia de la filosofia...» p.120-140.

29



actitud, pues para El Dios se hallaba en la naturaleza fisica. Respecto a los “peripatéticos”

4
"afirmaba:

Pero es probable, que como para salir con él, y mostrarse sabios, no necesitaban
averiguaciones ni experiencias, correspondencias, ni libros, instrumentos, calculo,
ni embarazo alguno, lisonjedndose al mismo tiempo de que trataban cuestiones
tan delicadas, que el comdn de los hombres no podia entender, y de que sin
gastos, ni preparativos adquirian gran reputacion de sutileza, y profundidad de
ingenio se integraron apasionadamente a esta Metafisica dejando aparte la

Naturaleza.*®

(Como resignifica entonces Camilo su valoracién de Dios si no es este ser metafisico
rigurosamente argumentado por Aristoteles? Lo iremos viendo. Por ahora continuemos con
la nueva logica, que pretendid distanciarse de la aristotélica, que heredaria Camilo a través
de su maestro Restrepo. Juan Manuel Davila afirma que esta logica esta fundamentada en
nuevos principios. Mas que en un método de aprehension del conocimiento en si, ésta le
apuntaba a utilizar un mecanismo de operacién de la razén para depuracion y organizacion
de datos facticos y su suelo epistemoldgico no era Aristoteles sino Christian Wolff, o més
exactamente, la matematizacion del silogismo aristotélico; Davila la define citando a José

Celestino Mutis, quien hablaba de las reglas de la nueva logica asi:

“La primera es, que de las ideas mas sencillas y mas generales se ha de subir a
las mas compuestas y menos generales. La segunda es, que en la definicion de los
términos nada quede oscuro, nada quede ambiguo. La tercera es, que todas las
proposiciones, cuyas verdades no constan a primera vista por la significacion y

percepcion de los mismos términos con que se enuncian, se hayan de probar

7 El origen de esta palabra, que en el contexto de la Ilustraciéon adquiere una significacion peyorativa, es,
segun cuenta Abbagnano, que los discipulos de Aristoteles en la antigua Grecia acostumbran a filosofar y
recibir sus clase caminando. Peripato vendria a ser una especie de caminante, y asi empezaron a ser conocidos
los seguidores de Aristoteles.

* De aqui invectiva contra los peripatéticos; 1783 aprox. AHJ/ACTT. C.79, F, 3v Y 8r.
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demostrando muchas verdades, y por medio de las definiciones supuestas, los

axiomas concedidos y las proposiciones ya demostradas.”*.

Davila explica que la reforma de las ciencias desarrollada por Christian Wolff en Alemania
a inicios del siglo XVIII, en este sistema de pensamiento wolffiano se le apuntaba a la
creacion de una ciencia tanto de lo fisico como de lo moral, una ciencia que, explicando las
leyes fisicas, explicara la vida y al hombre, construida en base a un método y una
epistemologia matematica. Descubrir la estructura de la naturaleza, las leyes ocultas que
gobiernan el mundo fisico, atendiendo a la experiencia y a su interpretaciéon matematica, es
uno de los rasgos fundamentales de la Ilustracién.”® Por via de esta nueva logica, de
inspiracion wollfiana, la Ilustracion penetra como sistema de pensamiento, como manera de

entender la realidad.

Se trata de una ruptura filoséfica. Davila explica en qué consiste la misma: Entre 1762 y
1826 emerge un nuevo régimen de verdad, esto es, “nuevas reglas para producir un discurso
con pretensiéon de verdad”.”' Los ilustrados introducen una transformacion en el orden del
saber: orden social, pues buscaba quitarle el monopolio institucional de la educacion a la
iglesia; orden simbolico, pues los contenidos eran distintos y el enfoque no era piadoso. Se
trata, pues, de observar la apropiacion de un nuevo régimen de verdad que se expresaria en

el método racional y el canon wolfiano.

Al respecto, Oscar Saldarriaga explica como hay un ataque a la escolastica en el canon,
puesto que: “(...) desde mediados del siglo XVIII, el impacto de las ““ciencias utiles” o
“filosofia natural’, que sin tocar la division de la “ciencia de ciencias” modifico la fisica,
cambiando su contenido escolastico por un contenido moderno, la fisica newtoniana.” La
reforma fuerte al canon escolastico es el ultra racionalista de Wolff (volver todo como la

ciencia matematica): ““Esta nueva division de las ciencias transformé la logica silogistica

* Citado en: Juan Manuel Dévila Dévila. «Ciencias ttiles y planes de estudio en la Nueva Granada. Método
racional y canon wolffiano en la Filosofia escolar neogranadina (1762-1826)» (Tesis de maestria en historia,
Pontificia Universidad Javeriana, 2011).

*% Juan Manuel Davila Dévila. «Ciencias ttiles...)» Especificamente entre p.15-p.50.

>! Davila nos informa que se inspira en la categoria de Michel Foucault.

52 Oscar Saldarriaga. «El canon de las ciencias universitarias en la Nueva Granada, 1774-1896», Memoria y
sociedad 15, no. 31 (2001): 86-102. p. 87.
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incorporandole métodos matematicos y geométricos (este es el significado del adjetivo
racional en este periodo); introdujo la llamada filosofia natural (fisica ““experimental’) y
renombré la metafisica como Ontologia (...)”>* Esta es, segun Saldarriaga, la

transformacion epistemoldgica a la que le apunto el plan de Moreno y Escandon.

Es claro que estaba surgiendo una nueva manera de pensar el mundo y que Camilo se
encuentra, en plena adolescencia, en el apogeo de esta transformacion, rodeado de algunos
de los sujetos que mas reconocemos como impulsadores de ésta, como su maestro Félix de

Restrepo y su primo Francisco José¢ de Caldas.

5. El nuevo paradigma y su relacion con la religion

5.1. Un problema filoséfico y un problema historiografico
La Ilustracion es, ademds de un problema historico, un problema teorico, filosofico. Ya la

hemos definido como fendmeno histéorico que implico una transformacion en el
pensamiento y hemos insinuado la manera en que la nocion de Dios estuvo presente en este
proceso. Ganado esto, es momento de centrarnos en su relacion especifica con la religion
como problema historiografico y filoséfico, pues es el objeto de la presente investigacion.
Para presentar el problema, quiero servirme del trabajo de un filésofo que, valga la
redundancia, lo aborda filos6ficamente. Su propuesta es desafiante: observar la Ilustracion
no enfocados en su historicidad, es decir, en el fendomeno historico de la Ilustracion,
historicamente situado (del cual, claramente, yo me ocupo aqui) sino definirla como una
categoria de la antropologia filosofica®. Es decir, no ya la Ilustraciéon neogranadina,
espaiola, francesa, etc.; (categorias de cuya pertinencia investigativa no duda el autor) sino
la Tlustracion como tendencia universal humana, como orilla del pensamiento, como

actitud, en general, ante el mundo.

>3 Oscar Saldarriaga. «El canon de las ciencias universitarias en la Nueva Granada, 1774-1896», Memoria y
sociedad 15, no. 31 (2001): 86-102. p.88.

> «(_..) La lustracién queda reducida a un fenémeno histérico, es decir, situado en el espacio tiempo del
mundo europeo dieciochocesco y que en el mejor de los casos incluiria a sus satélites americanos. Por mi
parte, considero que la llustracion también y ante todo es una categoria propia de la antropologia filoséfica,
y que como tal incumbe a hombres anteriores y posteriores al dieciocho, asi como a culturas de raigambre no
europea.” Lisimaco Parra. «Una vez mas: ;qué no es la Ilustracion?», Revista Epistemens, no. 2 (2008): 28.
p. 29.
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Lisimaco Parra nos define la Ilustracion. El autor recupera la definicion dieciochocesca,

kantiana, pura:

“Pensar por si mismo significa buscar la piedra de toque superior de la verdad en
si mismo (esto es, en su propia razon); y la maxima “pensar siempre por si
mismo” es la llustracion. Ahora bien, a esto no pertenecen tanto los
conocimientos, a diferencia de lo que se figuran aquellos que ponen la llustracion
en ellos; pues ella es mas bien un principio negativo en el uso de su facultad de
conocer, y a menudo quien es asi sumamente rico en conocimientos, es el menos

ilustrado en el uso de los mismos™>®

Entonces, la Ilustracion es el arte de servirse de la propia razén para pensar el mundo, de
filtrarlo todo a través de la propia razon antes de aceptarlo, de no reconocer a priori la
autoridad de ningun agente externo a la propia razén. Notese como aqui estd claramente
perfilada la critica de Camilo Torres a los aristotélicos. Camilo es claro en afirmar, incluso
en un texto cuyo titulo representa un rechazo abierto de la figura de Aristoteles, que su
problema no es con Aristételes, sino con aquéllos -los escolasticos-, que aceptan sus
argumentos solo por la autoridad que los reviste y no por su pertinencia.’® Sin embargo,

Lisimaco Parra va mas alla.

El autor afirma que la Ilustracioén es un saber anterior a la ciencia; que la ciencia también
puede constituirse en autoridad y convertirse en un actor externo al cual la razoén acepte
pasivamente, pues una cosa es la actitud cientifica y otra el canon cientifico. Esta es una
intuicion que siempre tuve al abordar los textos de Camilo. Son textos plagados de
referencias elogiosas a los autores modernos. Se les otorga toda la razén y toda la
autoridad, y uno tiene la impresion de que estd surgiendo un nuevo pantedn, con respecto al
panteon escolastico, en vez de que, propiamente, haya sido destruido todo pantedn y ahora

los argumentos solo provengan de una pura razon personal. Me parece importante tener

> Kant, citado por Parra. Lisimaco Parra. «Una vez més...» p. 38
36 Camilo Torres. De aqui invectiva contra los peripatéticos; 1783 aprox. AHJ/ACTT. C.79, F, 3v Y 8r.
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esto en cuenta, pues como afirma Parra: ““(...) la sola sustitucion de un texto de medicina
medieval por otro que asume una anatomia cartesiana o empirista no se constituye todavia

en demostracion de la Ilustracion™®’

Y por este camino el autor nos lleva al tema principal de su texto, que es también el tema
principal de mi trabajo, esto es, a la relacion entre Ilustracion y religion. Pero no lo hace,
repito, desde el punto de vista historico, como yo, sino desde el punto de vista filoséfico. Y
asi, en abstracto, concluye que las dos categorias son opuestas. Pues si [lustracion es pensar
por uno mismo, la religiéon, en tanto que fe, es lo opuesto, es aceptar pasivamente una
revelacion, el cristianismo, en este caso. Y, estrictamente hablando, tiene razoén. Cuando los
deistas de la revolucion cientifica, desde el método cientifico, describian la maquina del
universo como obra de un arquitecto supremo, estaban partiendo de la premisa de que ese
arquitecto existia. Es famoso el método a través del cual Descartes, desde la duda absoluta,
llega rapidamente a la constatacion de la existencia de Dios, por via ontologica. Pero
revestirlo de cristianismo es ya aceptar una revelacion, aceptar, recibir, lo contrario de lo
que plantearia la Ilustracion. Esto nos llevaria rapidamente a concluir que Ilustracion y
religion son irreconciliables, cuando lo que muestro en este trabajo es como un nuevo
significado sintético y conciliador emerge en un ilustrado neogranadino del siglo XVIII con

referencias tanto profundamente religiosas como profundamente ilustradas.

El autor, partiendo de la advertencia: ““En el caso que aqui mas nos interesa, es decir en el
mundo hispano-y-americano, se ha pretendido que el caracter especifico de que se revistio

la lustracién es, ni mas ni menos, que su catolicidad™®

concluye que catolicismo e
Ilustracion, en sus actitudes fundamentales, son irreconciliables. Yo creo que son
perfectamente conciliables y que los textos de Camilo lo demuestran. Mi argumentacion es
puramente histérica; me sirvo de documentos historicos en los que estas dos corrientes
nadan en completa armonia (cuando para Parra necesariamente van en direcciones

diferentes). Si quisiera tener rigor filosofico, me veria obligado a aceptar el argumento de

Parra, pues, como se vio, estrictamente hablando Ilustracion y religion son actitudes

>7 Lisimaco Parra. «Una vez més...» p. 36.
%% Lisimaco Parra. «Una vez mas...» p. 28.
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contrarias ante el mundo. Para los historiadores es claro que la Ilustracion llega al seno de
una estructura cultural cristiana, que los ilustrados son cristianos y que el concepto de Dios

es transversal tanto a la nueva ciencia como la nueva cosmogonia.

Con su argumentacion Parra nos conduce a aceptar que el reemplazo de la escolastica por la
filosofia moderna es un paso del “mundo cerrado” al “universo infinito”, es decir el
abandono de las consideraciones teologicas y su reemplazo por la mecanica. Un mundo que
se abre, el del naturalista, por contraposicion a un mundo cerrado, el del creyente. Para mi,
los ilustrados son una sintesis de esto; para Parra, esta sintesis es sencillamente absurda,
imposible. Tlustracion y religion son dos caminos, dos vias distintas de abordar el mundo.
Esta idea se sintetiza asi: “En efecto, aquel con plena consonancia con la autonomia
proclamada por la llustracion, se constituye en la negacion de la tesis escolastica segun la

cual toda autoridad viene de Dios™™®

La vision de historiador respecto a este problema es bien distinta. En la pagina 119 de The
scientific revolution Steven Shapin afirma: “Natural knowledge was given its shape in
context of purposive use, and its meaning emerged from its uses”®. El fondo del
conocimiento era la utilidad préctica de sus resultados a nivel de herramientas, y también el
conocimiento de las causas fisicas que gobernaban la estructura del mundo. Por eso las
matematicas eran utilizadas para estudiar las regularidades que podian ser observadas en
cualquier fenomeno fisico. Centrandose en ese aspecto, la emergente filosofia buscaba
salirse de lo que consideraba los circulos viciosos de los debates filosoficos de la época,
que ya consideraba sin sentido ni pertinencia. Las formas tradicionales de disputa y
construccidon del conocimiento eran demasiado retoricas y abstractas para estos fildésofos.
Los debates de los escolésticos eran guerras de palabras sin sentido para los modernos; fue

por ello que buscaron refugio en el riguroso y mecanico método cientifico.

* Lisimaco Parra. «Una vez mas...» p. 38. Pero el argumento de Parra ya tiene su primer obstaculo en la obra
del propio Kant, quien siendo deista, “saca a Dios” del conocimiento experimental, pero lo resitua en el
conocimiento moral, como idea reguladora. Pero la relacion entre deismo y ateismo en Kant es atin un tema
de debate. Ver: Alfonso Fernandez Tresguerres. “El Dios de Kant”. El Catoblepas. (24) febrero 2004, p. 15.
http://www.nodulo.org/ec/2004/n024p15.htm

% Traduccién D.L.D.: “El conocimiento natural fue tomando su forma en el contexto de un uso con un
proposito; su significado emergid de sus usos.”
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Sin embargo, un ataque directo a la escolastica no implica un ataque directo a la religion.
Shapin afirma: “(...) for the sense in which early modern changes in natural philosophy
“threatened” religion or were animated by irreligious impulses needs to be very carefully
qualified or even denied. In speaking about the purposes of changing natural knowledge in
the seventeenth century, it’s obligatory to treat its uses in supporting and extending broadly
religious aims”.®* A pesar de que la filosofia escolastica representa los fundamentos
tedricos, filosoficos e institucionales del cristianismo, y un ataque a la escoléstica es en
cierto sentido un ataque intelectual contundente al cristianismo en este momento, esto no

conduce a una anulacion del mismo, sino a una resignificacion.

Asi, contrario a la orientacion del trabajo de Parra, en este punto nos debemos enfocar en
aterrizar todos los conceptos filosoficos que hemos visto hasta el momento al marco
propiamente historico de la Ilustracion, esto es, la Ilustracion neogranadina como fendmeno
historiografico y lo que ella tiene para decirnos respecto a la transformacion de la idea de
Dios en este contexto especifico. Pero valga la reflexion que ha levantado el filoésofo: si no
era filosoficamente legitimo conciliar [lustracion y Religion, ;cudl fue el efecto historico, el

costo social de haberlos conciliado en una sociedad concreta, el Nuevo Reino de Granada?

Para analizar esta cuestion desde el punto de vista histérico hay que reflexionar sobre la
crisis que se vivid en estos dos ambitos (Ilustracion y religion) en procesos historicos y
sociales mas amplios que el de Nueva Granada pero que se conectan con Nueva Granda.
Para Michel de Certeau, el proceso cultural decisivo que se vive entre los siglos XVII y
XVIII es, esquematicamente, el paso de una organizacion religiosa a una politica. Esto es
visible en el tono caracteristicamente social de los discursos de los ilustrados, europeos y
neogranadinos®. Sin embargo, para de Certeau este proceso se da de una manera muy

particular, que de *“(...) procesos de transicion y tipos de movilidad ocultos en el interior de

6! Shapin, «The scientific Revolution», pp. 136. “(...) pues el sentido segin el cual los modernos tempranos
cambiaron la filosofia natural “amenaz6” la religion o fue animado por impulsos antirreligiosos necesita ser
cuidadosamente revisado o incluso negado. Hablando acerca de los propodsitos de cambiar el conocimiento
natural en el siglo diecisiete, es obligatorio tratarlos en tanto que soportaban y extendian en general fines
religiosos”. (Traduccion D.L.D.)

62 Véase: Silva, Renan. «Los ilustrados.... El autor explica la inclinacion hacia la economia politica que
vivieron algunos sectores de la [lustracion neogranadina.
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un sistema (en este caso religioso) que, sin embargo, se mantienen objetivamente®. Es
decir, la crisis epistemoldgica de la Ilustracion si se manifiesta tempranamente en la
religion, pero a través de movimientos sutiles e internos, que de Certeau plantea como un
péndulo entre las practicas y los simbolos, y que no necesariamente implica una

desaparicion de las practicas religiosas, aunque si su transformacion formal.

Esto es visible en la sociedad neogranadina, por ejemplo, en la manera en que las ideas de
Copérnico y Newton empezaron a ser recibidas a través de la propagacion politica e
intelectual que realizd Mutis. En Nueva Granada, los dominicos y la Inquisicion
representaron los grupos mads reaccionarios contra la Ilustracion.** Mutis, a pesar de estar
convencido del planteamiento copernicano, tarda tiempo en expresarlo publicamente y lo
hace con mucho cuidado. Hace explicita una premisa: “Que el sistema copernicano en nada
se opone a las Sagradas Escrituras”.® El sistema religioso, al menos en lo que a sus
representantes en el poder atafie, vio amenazados sus fundamentos por la penetracion de las
nuevas ideas, hasta el punto de calificarlas de contrarias al catolicismo. Sin embargo, Mutis
se esfuerza por demostrar que no hay tal contradiccion. Entonces, se presenta un doble
nivel: el nivel “formal”, en el que piblicamente se aceptan o se rechazan las doctrinas, y el
nivel “profundo”, en el que confrontan el interior del sistema religioso y pueden hacerlo
entrar en crisis. Mutis, y con ¢l la Ilustracion neogranadina, se esfuerzan por mantenerse en

el primero, no sabemos si temiendo o deseando el segundo. Muy seguramente temiéndolo y

buscando protegerlo y protegerse.

Que la Ilustracion implica una ruptura “profunda” o “epistemologica” es algo que de
Certeau ha dejado claro. Para €l, con este proceso historico se da una ruptura entre religion
y moral. Hasta el siglo XVI es la religion la que mueve a la sociedad, las instituciones
cristianas tienen legitimidad en tanto que expresiones de una ley natural revelada. Pero a

partir de la consolidacion de la Ilustracion la vida social y la investigacion cientifica “se

% De Certeau, Michel. de Certeau, Michel “La formalidad de las practicas: del sistema religioso a la ética de
las Luces (siglos XVIII-XVIII)”. En: La escritura de la historia. Mexico, UIA, 1985, pp. 165-222.

% Diana Soto; Olegario Negrin Fajardo. «El debate sobre el sistema copernicano en la Nueva Granada durante
el siglo XVIII», Revista de la Sociedad Espafiola de Historia de las Ciencias y de las Técnicas, no. 7 (1984):
53.

5 Mutis, citado por Diana Soto y Olegario Negrin. P. 56.

37



alejan poco a poco de los feudos religiosos”.®® El argumento de certoniano es que la

reforma protestante generd que el sistema de sentido universal que proporcionaba la Iglesia
Catolica durante la Edad Media se fragmentara, dejando vacios y espacios en los que
emergieron iglesias mas aliadas con el estado, mas nacionales y seculares, obligando a esas
naciones a generar nuevos “sentidos”. Los alcances de este proceso historico, del cual el
Imperio Espafiol formo parte activa, aunque fuese del lado contrareformista, pueden
evidenciarse en la América Espafiola. Si bien nunca vivimos el proceso de la reforma
protestante al interior de nuestra cultura, la Ilustracion es un claro ejemplo de como la
relacion interna de la reforma protestante con las ideas modernas en Europa terminaron
generando sus ecos entre nosotros, y los autores ingleses, alemanes y suecos protestantes,
no fueron rechazados por nuestros neogranadinos. Por su parte, el Estado Espafiol, con el
ascenso de la dinastia borbdnica en 1700, reconstituyo conflictivamente sus relaciones con
la Iglesia catdlica. Recordemos solamente el episodio de la expulsion de la Compaiia de

Jesus de los dominios espanoles y portugueses en 1767, y su posterior disolucion.

Asi, la argumentacion de Certeau se conecta con la transformacion semantica que
promovieron los borbones y que analizamos en la introduccioén. Afirma el autor que ““La
ética desempefia el papel antes asignado a la teologia (...) la apreciacion de la religion
segun ““valores” que no son los suyos propios (el bien comun, la exigencia de la
conciencia, el progreso, etc.) (...) de la division de las iglesias a la “razon del Estado”
(siglo XVI1)*®" Este proceso es para mi bastante claro en la personalidad de Camilo a través
de lo que en una de las graficas de mi andlisis de su discurso que expondré mas adelante
denominé “teleologia de la historia”. Se trata de un sentido segun el cual Dios dirige la
historia, y su providencia es la responsable de los procesos de “progreso” material,
intelectual y econdomico que se evidencian en el siglo XVIII. Camilo muestra como la
conquista del progreso es casi una responsabilidad cristiana, un poco, pero tal cual, a la
manera en que Weber describe la nocion de “llamado” para los protestantes anglosajones.
Encuentro la coincidencia, aunque muy matizada. En Weber es un proceso generalizado de

la sociedad, del sistema educativo y de las clases medias. Aqui no es mas que el proceso

% De Certeau, Michel. «La formalidad... » p.166.
57 De Certeau, Michel. «La formalidad... » p.166
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vivido por una minoritaria €élite, la que caracterizara el personaje abstracto que Rendn Silva
construye como “El ilustrado” y cuyos alcances sociales, en lo que respecta a las grandes

masas de la poblacion, fueron bastante limitados.

Es claro que Camilo, a través de actitudes como la de ingresar en el comercio de quina con
su hermano, que reporta Renan Silva, o sus actividades como vendedor que reporta Astrid
Sofia Toro®, asi como la asimilacion implicita en sus discursos de la “felicidad publica” a
un bienestar material, muestran como este discurso moderno fue adaptado a las necesidades
del discurso religioso, para no anularlo. De Certeau es licido al analizar esto como
“transformaciones formales” que todavia no llegan a la estructura religiosa misma ni a
desestabilizarla. Creo que Camilo Torres, y quizas los ilustrados en general (como muestra
Soto en Mutis) son muy conscientes de las crisis que pueden generar la convivencia de los
discursos y tratan de integrarlos, lo que produce un nuevo significado. Este nuevo

significado lo veremos con detalle a través del analisis de los discursos de Camilo.

5.2. Un problema localizado

Entonces, pensando nuestra Ilustracion como un fendémeno histérico, debemos entenderla
como espacio-temporalmente situada (Nueva Granada, segunda mitad del siglo XVIII y
primera del XIX) encarnada por unos sujetos especificos (los criollos ilustrados, una élite
de la que formaba parte Torres) y por unas practicas sociales especificas, guiadas por una
inclinacion filoséfica de la que ya hemos hablado. Para llegar a Nueva Granada, es
necesario pasar primero por Espafa. Esta es una recomendacion que hacen Renan Silva,
Juan Manuel Pacheco, Jean Sarrailh, entre otros, y también es una recomendacion del
sentido comun histérico. Ya hemos mencionado mas arriba, comentando a Michel de
Certeau, algunas de las particularidades del proceso hispanico. Nuestra Ilustracion es, de
algin modo, Ilustracion espafiola. Daré algunos ejemplos mas adelante. La Ilustracién

cobra un caracter especificamente hispanico tanto en la peninsula como en sus territorios de

% En su trabajo, Astrid Toro explica como Camilo incursioné en diversos modos de comercio e incluso
aprovechaba las redes que establecia con sus clientes como abogado para incursionar en nuevos negocios.
(Astrid Sofia Ortiz Toro. «El abogado Camilo Torres Tenorio y su relacion con la sociedad neogranadina»
(Tesis de pregrado en historia, Pontificia Universidad Javeriana, 2007)).
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ultramar, que la define y le da una coloracion particular. ;A qué se debe esto? Echando un

vistazo a la Ilustracion espafiola lo entenderemos.

5.2.1. La llustracién en Espafia
Espaia es una nacion con una personalidad histérica muy particular, como se menciond ya

citando las reflexiones de Octavio Paz. Pensemos que se trata de una nacion llena de
imaginarios medievales al momento de la conquista, y sus conquistadores son guerreros de
la fe catdlica, cruzados, en el sentido de expandir la autoridad del papa a nuevos territorios.
Sin embargo, son también hijos de la generacion de la revolucion cientifica, y el
descubrimiento no hubiera sido posible sin los aprendizajes de ese momento. Esta misma
dualidad es la que se debate tres siglos después con los hijos de estos espafioles, los criollos
entre los que se encontraba Camilo Torres, quienes se ven radicalmente influenciados por
las ideas de la revolucioén cientifica, pero se encuentran ahogados en el seno de una
estructura social de caracter mas teocratico, a pesar de los recientes esfuerzos de la corona
borbonica por modernizar las instituciones. Estos dos rostros de la cultura espafiola son los

que se observan cara a cara en la nueva nocidon de Dios que debe construirse.

El marco politico general de esta crisis es el de las ya mencionadas reformas borbonicas.
Detengamonos de nuevo en este aspecto para desarrollarlo un poco mas. Olga Restrepo®
explica que se caracterizan por el hecho de que el absolutismo se impone sobre el
particularismo en Espafia; las posesiones ultramarinas se insertan activamente en la
construccion de un todo jerarquico, tras dos siglos de mucha independencia. En Nueva
Granada se manifiesta en la creacion del virreinato y en la obra de los virreyes ilustrados:
sometimiento territorial, repunte demografico, consolidacion del mestizaje, crecimiento de
la vida urbana y cambio cultural. El intento de control estatal chocé con el sistema implicito
de poder de las oligarquias locales; ideas ilustradas como simplificacion del gobierno,
creacion del individuo desnudo, e igualdad de derechos (ciudadania) tuvieron
manifestaciones fiscales y respondieron a si mismo a ldgicas econodmicas; el proyecto es

impulsado por una nobleza secular, los ilustrados, distinta y aliada de la corona.

6 Olga Restrepo Forero, Luis Carlos Arboleda y Jesiis Antonio Bejarano. «Historia social de la ciencia en
Colombia» Bogota: Colciencias, 2003. p. 17-119.
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Esta expresion politica fue la caracteristica mas visible de la Ilustracion espanola, pero por
supuesto que se tratd de un fendmeno mucho mas amplio, de caracter cientifico y cultural.
Antonio Lafuente nos cuenta que las instituciones cientificas espafiolas, hacia el ultimo
tercio del siglo XVIII, reproducian el modelo francés. *““Las similitudes no se agotan con la
adopcién de denominaciones parecidas. Ademas de ser centros canalizadores del flujo de
las ideas, tambien es posible establecer paralelismos entre los proyectos politicos y los
programas de actuacion cientifica que estan en sus respectivos origenes fundacionales™"
Ademas hubo proyectos en comun con instituciones francesas. Sin embargo, en Espafia
(entiéndase el Imperio Espaiol) no habia Academia de Ciencias, y esto es muy importante,
pues implica una institucionalizacion muy débil. ““Hemos denominado institucionalizacion
metropolitana al proceso que condujo a ciertas instituciones relevantes a convertirse en
centros especializados en la organizacion de expediciones cientificas coloniales, al servicio
de intereses que combinaban los aspectos botanicos, hidrograficos o astronémicos, con los

relativos a la reforma de la politica colonial y el afianzamiento de Espafia en América”"*

Por otro lado, es importante tener en cuenta que la modernizacion de la industria militar
fue, al principio, el rostro mas destacado de la Ilustracion espafiola en los Borbones.
Después la nautica, cartografia, hidrografia, medicina, etc. En este sentido, Lafuente nos

arroja una clave para entender el caracter periférico de esta Ilustracion:

“En tanto que disciplinas aln en fase acumulativa, participan en empresas de
obtencion masiva de informacion, pero ahora lideradas por colectivos
académicos que fuerzan normas que armonicen los datos observados, permitan
la comparacion y posibiliten, por la via del razonamiento analdgico, el
establecimiento de regularidades en la naturaleza y de estructuras
conceptuales universalistas. Tal estructura epistémica a veces calificada de
baconiana por su reducido contenido formal y marcado empirismo, permitia la

asimilacion rapida de personas ilustradas al movimiento de renovacion del

7 Antonio Lafuente. "Institucionalizacién metropolitana de la ciencia espafiola en el siglo XVIII". En: A.
Lafuente; J Sala Catala, eds. Ciencia colonial en América. Madrid: Alianza Editorial, 1992, p. 91-118
! Antonio Lafuente. «Institucionalizacion...» p. 32.
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saber, incluso en paises o regiones sin fuerte tradicion cientifica (...) En
definitiva, el colectivo cientifico espafiol no consiguié monopolizar el discurso
sobre el progreso y el bienestar social, ideologia que la Corona se resistio a
compartir con otras instituciones, bloqueandose asi la posibilidad de que la
ciencia se convirtiese en una institucion social relevante. El discurso sobre el
progreso y la felicidad publica no lograria los apoyos necesarios para
objetivarse a si mismo en una planta institucional sélida. El proyecto siempre
frustrado, de creacion de una Academia General de Ciencias hubiese sido una
condicion necesaria, especialmente en un pais donde modernizar casi equivalia

a centralizar”’

Ademas, hay que sumarle a esto que los estudios botdnicos en Espaiia en el siglo XVIII
tenian énfasis en la fauna mediterranea, prestdndole poca atencion a las posesiones
ultramarinas. Espafia también recibia presion internacional para participar en programas de
observacion cientifica. Entonces, Espafia tiene un proyecto cientifico peninsular y
ultramarino a finales del XVIII que es reconocido y celebrado por Europa; pero es un
“fracaso” porque no sistematizé la informacion ni se divulgd ni se volvid util, ni en el
centro del Imperio ni en sus colonias. La vision de Lafuente, un tanto pesimista, es
contrastada por la del historiador francés Jean Sarrailh, especialista en I[lustracion espafiola,
de quien me he servido para mostrar el rostro mas cultural, educacional y religioso de esta

[lustracidn; afirma al inicio de su investigacion:

“(...) hemos querido hacer ver que en el siglo XVIII conocié Espafia las
mismas aventuras espirituales que las demas naciones europeas (...) Estos
“filésofos™ a la manera internacional -aunque, por otra parte, fuertemente
apegados a su tierra- sacuden viejos prejuicios y una agobiante tradicion
espiritual y, con una mirada nueva, se ponen a medir el retraso de Espafa
respecto de las demas naciones europeas y a predicar incansablemente los
remedios que acabaran con ese retraso. (...) Pese al prestigio mistico de su

funcion, el rey no podra ya creerse por encima de las leyes eternas dictadas

72 Antonio Lafuente. «Institucionalizacion metropolitana de la ciencia espaiiola en el siglo XVIII» p. 37.
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por la razén, y que no tardaran en quedar inscritas a una constitucion. Por
altimo, la religién vendra a ser una fuente de vida y hara del espafiol devoto,
rigidamente sometido a las mdltiples ceremonias de la Iglesia, un creyente

convencido, deseoso de perfeccionamiento.””

El autor sefiala con esto que la Ilustracion espafiola, ocurriendo en un contexto
absolutamente catdlico, vive plenamente todo el terremoto critico de las nuevas ideas con
respecto a la autoridad y también el auge de las ciencias. Para ¢l no existe la dicotomia que
denuncia Lisimaco Parra entre Ilustracion y catolicismo, pues en Espafia la Ilustracion
enriquece la experiencia catdlica de los ilustrados. Estos ultimos representan una clase
social que empieza a distanciarse del comun de la poblacion de un modo tan fuerte y
dramatico, que Sarrailh hace una oposicion insalvable entre las masas ignorantes y la
minoria selecta, critica, los ilustrados. Los primeros se niegan a criticar la autoridad, las
“opiniones consagradas” y no se atreven a experimentar un sentido critico, mientras que los
segundos estan sedientos de conocimiento nuevo. Proyectan a Espafia hacia el extranjero
(Sarrailh afirma que Inglaterra y Francia son naciones “ardientemente” admiradas por este
grupo’). Los representantes mas visibles de este grupo son Jovellanos y el Padre Feijoo, a

cuyas personalidades Sarrailh vuelve durante todo su trabajo.

Estas dos personalidades, uno de ellos sacerdote y el otro ardientemente creyente, guian la
[lustracion espafiola. Jaime Jaramillo Uribe, en su trabajo sobre la Ilustracion en Nueva
Granada, afirma que estos personajes fueron figuras que inspiraron a los neogranadinos, y
con modos de entender la ciencia y la religion equivalentes. Afirma en su investigacion que
“La fe en la educacion, el elogio de las artes Utiles, la creencia en el poder y la riqueza
industrial y la critica a los prejuicios hidalgos frente al trabajo se dan con caracteres

idénticos en hombres como Caldas, Narifio, Torres o José Félix de Restrepo y en Feijoo,

7 Sarrailh, Jean. «La Espafia ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII» México: Fondo de cultura
economica, 1957. p. 11-13.

™ Esta misma admiracion experimentaban los ilustrados neogranadinos, para quienes estos paises
representaban el epicentro de la Ciencia.
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Jovellanos, Campomanes o Floridablanca™™

. Por supuesto que Jaramillo Uribe tampoco
duda de la pertinencia de establecer una relaciéon entre la ilustracion espaiola y la

neogranadina para poder llegar a una comprension adecuada de esta tltima.

Sarrailh sefiala otro aspecto de la Ilustracion espafiola en el que son claras las equivalencias
con el Nuevo Reino. Rendn Silva insiste constantemente en el hecho de que los ilustrados,
mirando hacia Europa y hacia el Progreso, se quejan de las gentes que habitan el Nuevo
Reino, de su manera de pensar, del sistema politico y economico que los gobierna y abogan
por otra forma de organizar la sociedad en la que reinen la prosperidad econéomica y la
libertad politica. Generalmente entendemos esto, con el autor Castro-Gomez, en clave del
racismo de las castas dominantes, hacia negros, mestizos e indigenas, componentes
mayoritarios de poblacion. Perro Sarrailh narra como los ilustrados espafioles tenian una
actitud similar ante sus conciudadanos. Muchos hablan tan mal de Espafia como hablan los
ilustrados de Nueva Granada: es pobre, mal gobernada, supersticiosa, inculta, peca por su
excesiva concentracion de la tierra, etc. También hay criticas por la torpeza en el cultivo de
la tierra, falta de tecnologia y de una industria, epidemias, un montén de pueblos pobres y

con gente desocupada mientras un montdn de terrenos permanecen baldios.

Algunos alzan su voz ante el papel de la iglesia como una institucion con un poder
econdmico excesivo ¢ injusto. Pero las criticas a la iglesia siempre son de caracter mas
politico y filos6fico que propiamente religioso, en el sentido de la experiencia de la fe
cristiana, aclara Sarrailh. Las criticas son hacia la iglesia como institucion; no a su fe, ni a
sus dogmas, ni a su espiritualidad, sino a sus practicas econdémicas y politicas. En vez de un
rechazo de la fe, el autor describe todo lo contrario: una intensa motivacion por vivir la
religion de manera mas auténtica y pura, generada por el espiritu de autocritica propio de la
Ilustracion: “En efecto, a diferencia de lo que ocurre en Francia, la fe en Dios es tangible
en Espafia.”’® Se refiere con a que nadie critica lo fundamental en Espafia, mientras que en

Francia ya hay circulos ateos.

7 Jaime Jaramillo Uribe: El conflicto entre la conciencia religiosa y la ciencia moderna: Mutis y Caldas.
Ensayo publicado en: Jaramillo Uribe, Jaime. «Travesias por la historia» Bogota: Presidencia de la Republica,
1997. p. 287.

76 Sarrailh, Jean. «La Espaiia ilustrada... » México: Fondo de cultura econémica, 1957. p. 614.
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Esta idea me permite reflexionar sobre hasta qué punto el entender la Ilustracion politica y
cientifica francesa del siglo XVIII nos ayuda a entender en qué sentido un neogranadino
como Camilo Torres era un ilustrado. Por ejemplo, Roger Chartier afirma, reflexionando
sobre las relaciones entre religion e Ilustracion en Francia que: “Una suerte de religion
nueva que nutria la creencia inédita en el poder del hombre (...) Pero, por otro lado, la
indiferencia por la antigua fe no significo en modo alguno la pérdida de toda referencia
religiosa. Al contrario, transfiriendo a nuevos valores (la fe en la virtud, la certidumbre de
la perfectibilidad del hombre) y a expectativas inéditas (la regeneracion del género
humano, la transformacién de la sociedad) el caracter habitual de las religiones, y en
particular de la cristiana, la Revolucion Francesa marcé su singularidad, hecha de
proselitismo ardiente y de vocacién por lo universal”’’. Para los ilustrados hispanos,
americanos y peninsulares, era muy importante entender que la I[lustracion le iba a entregar
bienestar y dignidad al hombre, liberandolo. Esta es, por supuesto, una de las aspiraciones
fundamentales del cristianismo, y alli hallamos una coincidencia entre los dos proyectos.
Quizas no todo lo que dice Chartier respecto a Francia aplique para nosotros, pero creo que
este historiador si es util para percibir cbmo un nuevo “espiritu” aparece con la Ilustracién
y de qué manera se relaciona con el “espiritu” religioso, anterior. La diferencia es que en
Francia se lleg6 a tensionar y a romper; en el Imperio Espaiol siempre fue una relacion de
complemento, pues en el siglo XVIII ninguna idea podia darse el lujo de ser anti religiosa

alli.

Otro rastreo interesante de Chartier es el modo en que entre mas se acerca el siglo XVIII,
mas hay preocupacion en la iglesia por controlar mejor las practicas religiosas de sus fieles,
y presionar para que las cumplan. Las practicas religiosas (la misa, la cuaresma, la pascua)
por el sentido de pertenencia que le dan al sujeto, le otorgan un sentido a su existencia y
una manera muy especifica (cristiana) de vivirla. Sin embargo, aunque los catélicos siguen
siendo, en el siglo XVIII, absolutamente fieles a las practicas, estan en un proceso de

transformacion del pensamiento “sobre lo esencial”. Camilo Torres, por ejemplo, sigue

7 Roger Chartier, Espacio publico, critica y desacralizacion en el siglo xviii: los origenes culturales de la
Revolucién Francesa. Barcelona, Gedisa, 2009. p. 107
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yendo a misa, y Caldas sigue creyendo que solo en la Iglesia hay salvacion; pero rechazan
abiertamente la teologia aristotélica (jcentral en la iglesia hasta el Concilio Vaticano
Segundo!) y afirman que Dios es evidente en toda la naturaleza, y que un modo de
conocerlo (aparte de la misa, tacitamente), es viajar para contemplarla. Un sentido
revolucionario que sin embargo no transforma las practicas ni las estadisticas catolicas en

ese preciso instante, pero que definitivamente empieza a generar una resignificacion.

Sarrailh describe casos de radicalizacion de la pérdida del sentido universal catdlico en
Espaia, y la reaccion igualmente radical por parte de la ortodoxia, aunque los presenta
como la excepcion en vez de la regla. Hay sectores ultraconservadores en la Iglesia
espaiola que rechazan todo lo que huela a Ilustracion. Igual, no hay que perder de vista que
ser ateo publicamente hubiera sido imposible. Empezando porque las autoridades pusieron
a autores ilustrados y protestantes como herejes en repetidas ocasiones. Sin embargo, hubo
casos extravagantes como el de Pablo de Olavide, condenado por la inquisicion, un hombre
ilustrado, tendiente al materialismo y hostil a las practicas de la iglesia. Habia varios que
tenian correspondencia con Voltaire. Varios espafoles, con algun capital politico, lanzaban
ya fuertes criticas y satiras a la iglesia (por ejemplo Azara). Nunca se cuestiona a la idea de
Dios, pues la ciencia ayuda a descubrirlo mas; se cuestionan ciertos excesos de la iglesia,
como sus exageradas riquezas: ““¢ES esto todo? ¢Se limitan los criticos a reprochar a la
Iglesia de Espafia su riqueza y su falta de autoridad? No. También estan acordes en juzgar
excesivo el nimero de sus ministros y en deplorar que aleje del trabajo util a muchisimos
jévenes que podrian contribuir a la prosperidad y al renacimiento nacionales. Tal es la
critica que expresan con mayor o menor prudencia, algunos economistas y filésofos.”"
Los ilustrados espafioles critican con mucha fuerzas lo que ellos denominan las “practicas
supersticiosas” y aunque la iglesia trata de justificarlas teologicamente, los ilustrados
responden llegando a criticar incluso el culto de la virgen y los santos, pero nunca se llega a

tocar la idea de Dios como tal.

78 Sarrailh, Jean. «La Espaiia ilustrada... » México: Fondo de cultura econémica, 1957. p. 644.
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5.2.2. La llustracion en Nueva Granada
(Como entonces se reflejo esta Espafia en una de sus colonias —o provincias o virreinatos-,

la nuestra, Nueva Granada? El historiador jesuita Juan Manuel Pacheco hace un énfasis en
esta relacion, por lo que nos ayudara a nosotros a conectarlo. Este autor empieza su trabajo
afirmando una de las conclusiones fundamentales de Sarrailh, como ya vimos, y es que la
Ilustracion en Espafia no es anticlerical, Feijoo era benedictino. El énfasis se pone en la
reforma educativa para el interés publico y asi generar la salida de Espafia del
estancamiento econdmico en que vivia; mas que anticlerical, es pro-realista. Los ilustrados,
como explica Renan Silva, son aliados ideologicos de este proceso de fortalecimiento del
estado espafol, pero lo ven con recelo cuando les afecta su vida econdmica y sus puestos en

la burocracia.

Mas alla de la oposicion conceptual general entre Ilustracion e Iglesia presentada al
comienzo de su trabajo sobre Nueva Granada, Pacheco expresa los mismos matices que
expresa Sarrailh respecto a Espafia. Con entusiasmo Pacheco nos cuenta acerca de
religiosos entregados a las disertaciones cientificas de caracter moderno. Incluso monjes
que incorporaron la ensefianza de sus nuevos métodos en el claustro, poblando sus celdas
con microscopios y telescopios. Pone varios ejemplos de Franciscanos y Agustinos
particularmente devotos de las ciencias. Los religiosos en Nueva Granada se encontraron e
incorporaron un auge de ciencias como las matematicas, fisica, botdnica, quimica,
astronomia y geografia. En el segundo capitulo veremos con qué frecuencia Camilo Torres
alude a estas ciencias las cuales, segin Pacheco, cultivaban varios religiosos a la par que

efectuaban sus trabajos eclesiasticos.

Desarrollando su reflexion respecto de la relacion entre religion y ciencia, Pacheco se
detiene en la figura de Félix de Restrepo, maestro de Camilo Torres y director de su tesis de
colegial en Popayan, texto que analizaremos en el segundo capitulo. “EI mismo Restrepo,
en un memorial a la audiencia, declara que fuera de las clases reunia a un grupo de sus

discipulos en su aposento para explicarles las principales nociones de anatomia, de
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meteorologia y los movimientos de los cuerpos celestes.”” A partir de alli, afirma Pacheco
que ““Los ilustrados del Nuevo Reino no encontraban dificultad en conciliar su fe catélica
con la “‘nueva filosofia™, que se reducia mas que todo al entusiasmo por las ciencias. Mas
aln, descubrian en estas un camino para llegar a Dios.”®® A este respecto es muy diciente
la anécdota que cuenta Pacheco segun la cual Mutis, Caldas, Jeronimo Torres y Antonio
Arboleda defienden publicamente en Popayan a la fisica experimental de quienes la
califican de atea, pues afirman que no se puede aplicar a todos ellos las impiedades de
“Voltaire, Rousseau y Diderot”. No solo es, pues, una conciliacién espontanea, sino que es
un asunto de supervivencia para los ilustrados criollos realizar esta conciliacion. Pacheco
cuenta varios datos interesantes de esta negociacion, por ejemplo que un modo de
penetracion de la Ilustracidon en el pensamiento catdlico fue la nueva tendencia a aplicar la
critica historica a la hagiografia. También se intenta purificar las fiestas religiosas de la
supersticion. También en esta época se abre la iglesia a la traduccion de la Biblia a lenguas
vernaculas y los ilustrados defienden esto como parte de la nueva tendencia educativa
ejemplificada por Moreno y Escandén. Se hace ¢énfasis en que los religiosos se deben

educar mejor.

Para Luis Carlos Arboleda, como representante de la tendencia de Lafuente aqui, es
impensable nuestra Ilustracion sin el esquema de las relaciones centro-periferia® que
Nueva Granada establecid con Espana y Europa en general. Sin embargo, hace énfasis en
que no deben entenderse a los sujetos de esa periferia como receptores pasivos de las ideas
del centro. No se puede perder de vista que la periferia resignifica esos codigos, los recibe
de un modo activo y los transforma: *“(...) se sugiere considerar la sintesis resultante como
producto de un proceso dinamico de ““negociaciones” permanentes entre las estrategias y
valores dominantes en el mercado internacional de las disciplinas cientificas™®®. Asi,
nuestra ilustracion no lleg6 en estado puro de Europa y no se instalé de modo homogéneo.

El autor insiste en que la Ilustracion generd diversas lineas de interpretacion y que, por

7 Pacheco, Juan Manuel «La ilustracion en el Nuevo Reino de Granada» Caracas: Universidad catélica
Andrés Bello, 1975. p. 37

% Pacheco, Juan Manuel «La Ilustracion...» p.156

8! Esta relacion la desarrolla con més cuidado y énfasis Santiago Castro-Gomez.

%2 Luis Carlos Arboleda. «Acerca del problema de la difusion cientifica en la periferia: el caso de la fisica
newtoniana en la Nueva Granada (1740-1820)», Revista Ideas y Valores, no. 79 (1989): 79. p. 3.
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ejemplo, no se compartia aca entre los ilustrados un discurso unitario sobre la filosofia de
Newton, a pesar de que todos hablasen de ¢él. Habia varias corrientes distintas. Y asi con
determinados autores e ideas. Nuestra ventana mas visible a la linea de Camilo es, por
supuesto, su maestro Félix de Restrepo. En el segundo capitulo analizaremos un texto sobre

la luz en el que Camilo expone su vision personal del pensamiento de Newton.

Hay también una transformacion en el significado de las ciencias, aunque la palabra siga
siendo la misma. La nueva fisica, explica Arboleda, solo adquiere fundamento desde el
punto de vista de su relacion con la experimentacion. Solos los textos que tuvieran
referencias a experimentos empiricos empezarian a ser aceptados como de caracter fisico.
Arboleda explica que esto representa una ruptura con Aristételes pues los experimentos
implican el uso de instrumentos y aparatos especiales, y desde el punto de vista de la
ciencia aristotélica éstos representan una interrupcion con el fluir de la naturaleza y, por lo
tanto, al no reflejar su comportamiento habitual eran inadecuados. Este nuevo modo de
encontrar verdades cientificas empezo a ser, segun Arboleda, el que le daba legitimidad a
un trabajo investigativo, y fue uno de los aspectos a los que se debid la creciente
impopularidad de Aristételes. Camilo no sigue este esquema en los textos que analizamos
porque no son textos que pretenden informar de un descubrimiento cientifico original,
como si lo pretendié muchas veces su primo Caldas. Pero las autoridades, los autores que
Camilo evoca, si manejan estos métodos, como los ya mencionados Newton y Galileo. Por
ello se diria que el trabajo de Camilo para su adolescencia es de caracter mas divulgativo.
La gran influencia que Félix de Restrepo tuvo en la divulgacion de este nuevo esquema de
fisica, representado por Newton, en Nueva Granada, permite entender por qué Camilo
guardaba tanta pasion por estas ideas durante su adolescencia. Arboleda afirma que este

proceso alcanza su maduracion:

“(...) en la aparicion del primer texto en espafiol impreso en el pais para la
formacion de jovenes en fisica experimental, elaborado por un profesor de amplia
experiencia en la materia. Se trata de las lecciones de fisica para los jovenes del
Colegio Mayor Seminario de San Bartolomé, redactadas por José Félix de

Restrepo, un ilustrado perteneciente a las primeras generaciones de colombianos
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que por influjo directo De José Celestino Mutis rompieron con la fisica

escolastica y peripatética.”®

Pero la recepcion de este cambio en el marco ampliado de la sociedad neogranadina no fue
nada facil ni estuvo exento de conflictos. Baste pensar en el problema social que se generd
cuando Mutis empez6 a hablar de Copérnico, como nos lo narran Diana Soto y Olegario
Negrin. Estos autores® analizan como la reaccion casi inquisitorial de los dominicos ante el
plan de Moreno y Escandon y la idea de Mutis de romper el tabti de Copérnico, se debid a
que estaban viendo amenazado su monopolio educativo (la exclusividad en el derecho de
entregar grados); fue con esto, y con una intensa conviccion ideolégicamente opuesta, con
lo que se tuvieron que enfrentar las ideas de la Ilustracion para poder consolidarse en el
escenario de la ensefianza publica. Renéan Silva también cuenta como los dominicos, tras un
siglo de enfrentamientos (por el mismo tema, el monopolio de los grados) con los jesuitas,
fueron favorables al proceso de expulsion de los mismos. Lo que ellos no sabian es que su
lugar pretenderia ser tomado por una secularizada educacion publica de inclinacion
borbonica que terminaria atacandolos de un modo mas directo y definitivo.*” Todo esto
simplemente para hacer visibles las relaciones de poder que también habia, méas alla de lo
ideologico, tejidas en la sociedad, y que hacen quizds mas evidente la emergencia de

reconciliacion de los dos discursos que Camilo emprende.

Los Borbones, sin embargo, ya eran favorables a estas ideas y por eso finalmente termin6
abriéndose espacio social la Ilustracion. Mutis tiene apoyo entre los ilustrados y el virrey, y
en su argumentacion reclama que la nueva ciencia es un interés de gobierno; como
sacerdote, argumenta incluso que el gobierno espafol no se puede dejar manipular por la
inquisicion romana, en una actitud absolutamente secularizada. Moreno y Escandén
también tiene un discurso en el que la oposicion de los dominicos a la modernizacion

cientifica es algo que atenta contra el Estado. En el pleito entre los dominicos y Mutis, la

% Luis Carlos Arboleda. «Acerca del problema... »p. 15.

% Diana Soto; Olegario Negrin Fajardo. «El debate sobre el sistema copernicano en la Nueva Granada durante
el siglo XVIII», Revista de la Sociedad Espafiola de Historia de las Ciencias y de las Técnicas, no. 7 (1984):
53.

% Silva, Renan. «Universidad y sociedad en el Nuevo Reino de Granada: contribucion a un analisis historico
de la formacion intelectual de la sociedad colombiana» Bogota: Banco de la Republica, 1992. Introduccion al
libro.
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junta mostr6 favorabilidad hacia Mutis. En este punto se halla la tesis central de Soto y
Negrin: “En realidad, la polémica con Mutis, como queda demostrado a traves de este
estudio, era una cortina de humo lanzada por los dominicos, que les permitiese ganar
tiempo para mover sus influencias en Madrid, a fin de paralizar el plan de estudios de
Moreno y Escandén, que amenazaba directamente sus intereses.”®. Se trata, como es claro
aqui, de un asunto de relaciones de poder entre grupos con intereses practicos especificos.
Mutis, en su discurso, pone del mismo lado religion y soberanos (lo que hay es un uso
ideoldgico de la religion). Con esto simplemente quiero concluir que la actitud de Camilo
de poner a la religion del lado de la Ilustracion, a favorable a ésta, obedece también a la
necesidad de consolidar un lugar social para enunciar el discurso de la Ilustracion; es

también una necesidad en este momento en Nueva Granada, algo insoslayable.

Ademas las estructuras mentales religiosas estaban profundamente arraigadas en la
sociedad, y no iban a desaparecer de un dia para otro por el hecho de que la ilustracion se
haya puesto de moda. Renan Silva explica que la naturaleza no pierde su fundamento
divino, pero la averiguacién racional de la naturaleza gana terreno. La sociedad era
supersticiosa; interpretaban las catastrofes naturales como castigo divino y con lenguaje
mitologico: los ilustrados proponian interpretar los fendmenos en términos de causas
naturales. Lo utilitario, en detrimento del goce cientifico gratuito, se radicaliza: la ciencia
solo vale en tanto es Util; la naturaleza estd para producir materias primas que ingresen al

mercado internacional, y esto es explicado por Silva en términos del concepto de Dios:

“De una parte, la distribucion equilibrada, pero diferente, de bienes que “el
Padre comun de las naciones ha hecho entre los pueblos™, lo que se expresa a
través de la existencia de diversas zonas climéticas en la tierra, constituye la
garantia de una ““sociedad universal”, es la condicion para la formacion de lazos
de dependencia entre todos los pueblos, y el verdadero origen de la navegacion,
de la vida comercial, del encuentro entre las sociedades mas lejanas, que, al fin de
cuentas, no forman sino una sola familia. De otra parte, el hecho de que los

recursos asignados en la creacion divina del mundo se correspondan con

% Diana Soto; Olegario Negrin Fajardo. «El debate sobre...», p. 65.
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diferencias climaticas entre los pueblos, que son diferencias que impone Dios a
través de la naturaleza y que deben ser punto de partida del trabajo de los
hombres, determina que cada pueblo tenga producciones propias y que exista una
suerte de “division internacional del trabajo™ -expresion que no utiliza Caldas-,
que los hombres deben respetar. Como Caldas lo dice, “querer cultivar en Europa
el platano y la quina de América, es no conocer la naturaleza, es romper el
equilibrio y querer sobrepasar los limites que prescribio el Creador”. Por el
contrario, los equilibrios no se rompen si lo que se trata de ““connaturalizar’ son
producciones que, perteneciendo a otros lugares de la tierra, reproducen las
caracteristicas basicas de latitud, temperatura, presién y humedad, “en una
palabra su clima™, pues en este caso el trabajo del hombre simplemente
contribuye a “multiplicar los dones preciosos de la naturaleza”, obedece al plan
del creador para “aumentar la masa de bienes y felicidad del género humano™.
Finalmente, la tercera consecuencia que Caldas deduce de su proposicion inicial
sobre la creacion divina del mundo, retoma en otro nivel (aquel del trabajo
humano) el fundamento divino de la prosperidad, al sefialar que ““sacar todo el
partido posible de los bienes con que el Creador enriquecidé nuestro pais”,
adelantar su cultivo, perfeccionarlos por medio del trabajo, aplicando la reflexion
y el conocimiento, ““es corresponder a las miras benéficas de la naturaleza™,

seguir la voluntad de Dios y alcanzar el nivel que en el dia muestran ““los pueblos

civilizados, agricultores e industriosos. De esta manera, en Caldas y en todo el

grupo de los ilustrados -que en este punto marchan sin ningun tipo de

diferencias-, no solo la prosperidad, como ideal general, encontraba un
fundamento divino, sino la propia division internacional del trabajo y la llamada
““vocacion agricola” del Reino, aunque debe anotarse que durante el siglo XIX los
ideblogos del libre comercio en Nueva Granada insistirAn menos en la
elaboracion teoldgica del argumento, prefiriendo detenerse, de manera mas
simple, en la idea de *“ventajas comparativas” que retoman del pensamiento

econémico de moda™®’.

%7 Silva, Renan. «Los ilustrados...» p. 473.
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Entonces, las leyes de Dios en la naturaleza son las que conoce el hombre de ciencia y las
que operan en la organizacion social, econdmica y politica de los pueblos. Y a niveles de
Ciencias Naturales esto también se expresd, es decir, el encuentro frontal entre
determinadas teorias modernas y una manera especificamente cristiana de interpretar el
curso de los acontecimientos histéricos, como explican Luis Carlos Arboleda y Diana Soto:
““La tesis de Copérnico y el sistema del mundo newtoniano eran constructos matematicos
que la experiencia y el calculo validaban, pero sélo como hipétesis que se derivan de una
manera cientifica de explicar la naturaleza. Sin embargo, la teologia se reserva la dltima
explicacion de los fendmenos naturales. No mediante hipotesis sino mediante tesis que
remitian a la causa final: la creacion y la regulacion por un Dios omnipresente y
Omnipotente"sg. Los ilustrados neogranadinos eran muy conscientes de los limites que
estaban ‘“‘sagradamente” marcados a las nuevas ideas, y de lo que eran capaces de explicar
con respecto a lo que no. Por supuesto que buscaron conciliaciéon y puntos de encuentro,
como lo evidencia la propia personalidad de Camilo Torres, pero este encuentro también
marco hasta donde podian llegar el uno y el otro, y este proceso no estuvo exento de
fricciones. Por ejemplo, la centralidad que empezo a tomar el libro de la naturaleza®
empezd a chocar con cierta tendencia del escolasticismo cristiano que tendia a desconfiar
de los sentidos como fuente de conocimiento y promovia, mas bien, el conocimiento

espiritual de Dios, a través de categorias conceptuales, y planteando una dualidad clara e

% Luis Carlos Arboleda y Diana Soto. «Las teorias de Copérnico y Newton en los estudios superiores del
Virreinato de la Nueva Granada y en la Audiencia de Caracas. Siglo XVIII», Revista Quipu 8, no. 1 (1991): 5.
p. 14.

% Se trataba de un libro escrito por Dios con caracteres matematicos y geométricos, susceptible de ser
aprehendido racionalmente, y que constituia todo el mundo natural que nos rodea. La obra de Dios, el mundo
natural como un mundo racional. Es de algin modo una experiencia teologica investigarlo. Es teofania
observar su organizacion. Es espiritualidad salir a recorrerlo (ethos del viajero, personificado segiin Renan
Silva en figuras como Caldas y el hermano de Camilo, Jerénimo Torres). Sin embargo, es importante resaltar
que la nueva ciencia también hace énfasis en la distincion. Una cosa es la teologia formal que estudian los
religiosos y otra muy distinta es la filosofia natural, a pesar de que la penetre (En Saranyana, Josep-Ignasi
(dir). «Teologia en América Latina. Volumen II/1. Escolastica Barroca, Ilustracion y preparacion de la
independencia (1665-1810)» Madrid: Iberoamericana, 2005. En el capitulo V apartado 5, Concilio Provincial
de Santa fe de Bogota (1774-1775) se evidencia la participacion lider en el concilio de los dos lideres de la
Tlustracion neogranadina: el sacerdote José Celestino Mutis y el fiscal Francisco Antonio Moreno y Escandon.
En los resultados del Concilio se evidencia la Ilustracion estatal de los Borbones; el propio concilio fue
ordenado por el Rey Carlos III)). Y eso es claro en el método cientifico. Este le apunta al conocimiento,
como Shapin explica que pretendia Bacon, de lo “demostrable”. De lo fisicamente visible, de lo objetivo, de
lo universal. Por eso la nueva ciencia se centra en el detalle, en conocer con exactitud un fenomeno muy
especifico y solo pretende dar cuenta de €l; si se llega a leyes universales, sera un estadio posterior
(inducciodn).
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insalvable entre Dios y Su obra, el mundo. La dualidad radical de San Pablo: o escoges la
carne, o escoges el espiritu. Con este aspecto en particular de la filosofia escolastica el

choque fue directo, y se tratdé de una de las rupturas mas visibles.

Pero: ;como afectaron estos debates directamente a la personalidad de ilustrados como
Camilo Torres en Nueva Granada? A través de la penetracion o relevancia que tuvieron en
la educacion neogranadina. Silva cuenta el estado de la educacidon para este momento.
Nueva Granada no conocié en el XVII y XVIII una universidad publica de estudios
generales, como si Peru y Nueva Espafia; esas funciones las cumplian los dos grandes
colegios mayores, aunque muy limitados al campo de lo religioso; hasta la primera mitad
del XVIII escapan muchisimo al Estado; estaban insertados en las redes de poder y de
favores; formaban grupos especificos para intereses especificos; hacian movidas politicas
(por ejemplo los jesuitas quejandose de que llegaria al poder un presidente pro-dominicos);
contra este aparato se enfrento el proyecto educativo de los ilustrados, que tendia a hacer
publica y uniforme la educacion. Hacia el S. XVII la vida académica era muy similar a la
conventual. El arzobispo-virrey Antonio Caballero y Gongora, en 1787, abogaba por la
separacion fisica y de pensum de los estudiantes de teologia y derecho, pues son
conocimientos y fines muy distintos; se presenciaba crecimiento escolar con diversificacion

regional y un reclamo de mayor enfoque en ciencias naturales desde 1770.

Las familias empiezan a valorar positivamente, a desear la educacion; para 1780 se puede
hablar de un movimiento en torno a ellos (peticiones a cabildos por fundaciones); asi,
endogenamente surgen iniciativas de fundacion de escuelas para pobres, por ejemplo; lo
cual prueba que no se tratd de un fendbmeno puramente impositivo del absolutismo. Esta
representacion positiva y de entusiasmo por la educacion la encarna la personalidad de
Camilo Torres, a través de su constante presencia en ella y de su apologia de las nuevas

ideas modernas, segun el analisis de Renan Silva.”

Desde 1760 puede observarse en la educacion la penetracion de lo que los propios autores

llaman “filosofia moderna” o “natural”, encarnada por José¢ Celestino Mutis. Segun John F.

% Silva, Renan. «Los ilustrados de Nueva Granada 1760-1808...» p. 44.
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Wilhite”', Mutis representa -o coincide con- la llegada de la Tlustraciéon a Nueva Granada.
Mutis, con sus discursos y clases, forma los colaboradores necesarios para la expedicion
botanica. Antes de Mutis seguia en vigencia el Trivium y el Cuadrivium, que tenia como
fuente ultima a Alfonso el Sabio.”” La fisica era “tedrica, bastante primitiva, sin el
instrumental ni los experimentos” (Wilhite); las matematicas estaban basadas en Euclides.
El contextos de realizacion es el de un ambiente de intercambio epistolar entre ilustrados
que colaboraban en empresas de conocimiento botanico; esto facilita el trabajo de Mutis. Se
genera a partir de esto un nuevo imaginario: la bisqueda de la prosperidad, la busqueda
experimental, donde muchos sujetos del reino (incluso sefioras, curas, etc.) buscan estudiar
semillas, plantas, minerales y hacer experimentos. Este es un horizonte de sentido comun
en los ilustrados. En esta época se dan los primeros cursos “relativamente modernos” de

matematicas, geometria y fisica no aristotélica.

Se genera, en gran parte por Mutis, un nuevo campo de sentido que se expandira: la idea de
la capacidad infinita del hombre para arrancar sus secretos a la naturaleza (el fin ultimo
para Mutis era contemplar la obra del Creador), utilidad practica de las nuevas ciencias,
cambio en la representacion del trabajo intelectual (trabajo practico, de campo, se necesitan
instrumentos) ya el trabajo manual no se valora negativamente; se piensa que el estado debe
facilitar, patrocinar y dar honor a los cientificos: todo esto es un imaginario mas o menos

sintético que penetrd todo el movimiento hispanoamericano del absolutismo ilustrado.

°! John F. Wilhite. «Los discipulos de Mutis y la Ilustracién en la Nueva Granada: la educacién, la historia y
la literaturay», The Americas, no. 37 (1980): 2.

%2 “En consonancia con el de otras universidades coloniales de Latinoamérica, el curriculo del Rosario, del
San Bartolomé y de la Santo Tomés comprendia el trivium y el cuadrivium como la habia descrito el rey
Alfonso el Sabio en la segunda de las Siete Partidas. Segun el rey Alfonso, las siete “artes liberales”
comprendian gramatica, dialéctica y retérica, en el trivium, y musica, geometria, aritmética y astronomia en el
cuadrivium. Esta tradicion se conservo en la Nueva Granada durante los siglos XVI, XVII y parte del XVIIL.
En el primer afio de estudios se cursaba la 16gica, segun el método del ergotismo, o sofisteria, denominado el
“arte de pensar”. Los silogismos escolasticos conformaban la base de este curso, asi como la del segundo afio
era el estudio de la metafisica, que se hacia en latin. Durante el tercero, se ensefiaba una fisica tedrica bastante
primitiva, sin el instrumental ni los experimentos. El derecho canodnico se estudiaba en la primera de las Siete
Partidas, mientras que la limitada preparacion en el derecho civil consistia en aprender de memorialos fueros
medievales, las 6rdenes vigentes en el Virreinato y compendios de leyes vigentes en las Indias y en Castilla.
Las matematicas se ensefiaban segun el matematico griego Euclides.” John F. Wilhite. «Los discipulos de
Mutis...»
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Este proceso no se focaliza en Santa Fe. También afecta de modo directo a Popayan. De
hecho el eje de nuestra investigacion estd soportado en textos que Camilo escribié cuando
ni si quiera habia salido de Popayan, su etapa de colegial. Desde temprano, los payaneses
Camilo Torres y su primo Francisco José de Caldas participaron de este nuevo clima, pues
ademas de los eventos en los colegios, la practica epistolar integraba al grupo de Popayén;
era un modo incluso de instruccion. Con esto se da, intelectualmente, un impulso
incontrovertible hacia la exactitud en la medicion, un “magisterio de la exactitud”, segun la
expresion de Silva. Cabe mencionar que para Caldas solo de Europa podian venir

instrumentos exactos.

La época en que estudia Camilo Torres coincide con la primera oleada de Ilustracion en
Popayan; los payaneses tenian mucho poder: controlaban el comercio de esclavos, la
mineria y el trabajo indigena del sector. En este marco, dice Silva *““La permanencia de
Camilo Torres en el claustro universitario en Santafé, la formacion de un plan de estudios
para Mompox por parte de Juan Eloy Valenzuela, el interés que desde Europa
manifestaban los condenados [de los pasquines] de 1794 por la suerte de la universidad, o
la irrupcion intempestiva de Caldas y sus amigos en el Colegio-Seminario de Popayan,
cuando se presentaron a defender su nueva orientacion cultural, son pruebas de la
continuidad del proyecto de una “universidad publica de estudios generales”.”
Refiriéndose a la influencia del movimiento educativo de Moreno y Escandon. Popayan era
el segundo centro académico mas importante de la Ilustracion neogranadina; los centros
académicos eran la segunda fuente de formacion de la “comunidad de interpretacion”
ilustrada”™. Se evidencia en ellos una “dulcificacion de las costumbres” (mayor cercania,
informalidad y jovialidad en detrimento progresivo, y apenas iniciado, de la rigida
estructura cortesana). Se reafirma un vinculo de identidad cultural en detrimento del de
clase, pues aun dentro de la nobleza, a la que practicamente todos pertenecian, habia
multiples diferencias econdémicas y sociales (o educativas; algunos nunca fueron a la

universidad):

% Silva, Renan. «Los ilustrados...» p.207.
% La expresion es de Silva, da titulo a su libro.
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“Esto debe resaltar ain mas el porqué parece pertinente definir a los ilustrados
como un grupo cultural, con origenes sociales diferenciados, que sobre la base de
la lectura, la conversacion, la correspondencia, y de su actividad tedrica y
practica en el campo de la investigacion de la naturaleza, encontré un conjunto de
referencias comunes que constituyen el punto basico que define su identidad en
tanto grupo; y por qué resulta en extremo incorrecta e ingenua la idea, habitual
en algunos de los trabajos colombianos sobre el problema, de caracterizarlos
como los “criollos en ascenso” y a la llustracion como la “expresion de los

intereses de clase de los comerciantes”®

Tesis bien distinta defiende Santiago Castro Gémez a lo largo de su investigacion sobre la
ilustracion. Para ¢€l, la ilustracion no representd mas que los intereses de clase, de raza y de
poder de un grupo econdémico especifico. Esto lo argumenta, por ejemplo, a través de la
importancia que el concepto de raza siempre tuvo para este grupo, en el que por supuesto se
encontraba Camilo Torres. El tema de la limpieza de sangre y de igualarse con la nobleza
peninsular fue una obsesion de las clases dominantes hispanoamericanas desde la colonia,
aunque puede postularse, histéricamente, que la mayoria debieron tener alguna mancha.
Los ilustrados eran, entonces, racistas’’, porque la sociedad y el mundo en que vivian lo

era. La sociedad del siglo XVIII se caracterizaba por la colonialidad de sus practicas.

En el cadtico mundo de la distincioén étnica colonial, en el que los mestizos ascendian y
cada vez era mas ilusorio el capital simbolico de la blancura, los ilustrados establecieron
una distincion radical de clase: la epistéme (el conocimiento cientifico) por oposicion a la
doxa (el conocimiento popular de las otras clases). “Mi tesis serd que la “‘razon
ordenadora’ de los letrados se constituyé en la bisagra que unia el poder con el saber, es
decir, en el vinculo necesario entre la segmentacion étnica de la sociedad neogranadina y

el conocimiento que garantizaba el mantenimiento y control legitimos de esa

% Silva, Renan. «Los ilustrados...» p. 589
9 o1 . . .. .

Sé que es un anacronismo y Castro-Goémez no utiliza esa palabra. Lo que quiero resaltar es el hecho de que
para ellos era central distinguirse racialmente con respecto a las demas castas de la sociedad. Castro-Goémez
incluso involucra a Dios en este “racismo”, pues desde el relato de Noé se justifica la exclusion de los
indigenas americanos.
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segmentacion.”®’

. Entonces, para acceder a la educacion en el siglo XVIII habia que ser
blanco, asi de simple. Castro-Gémez hace referencia explicita a Camilo Torres en este
grupo de poderosos buscando sostener su Status. ““Los ilustrados se identifican con el
pathos de la novedad pues estaban convencidos de que toda la sociedad debia ser
renovada en su conjunto, de que era necesario romper con las formas tradicionales de
producir y transmitir conocimientos, y de que la ciencia moderna proporcionaria las
herramientas para inventarlo todo arrancando desde cero.””®® Entonces, el discurso de la
pureza de sangre y el discurso de la pureza epistemologica forman parte de una misma
matriz de saber/poder. El racismo de los criollos fundamenta que su forma de conocimiento

(moderna) fuera considerada superior. Una forma de racismo epistemoldgico era considerar

el lenguaje de los indigenas inferior por incapacidad de nociones abstractas.

Sin embargo, Renan Silva muestra los alcances de esta ideologia, sirviéndose de nuestro
Camilo Torres, quien en 1794, le escribié a su amigo Miguel de Pombo, en Madrid, para
que le sacara los papeles que certificaran la nobleza de su padre, justificandolo asi: “TU
sabes el pais que habitamos y la preocupacion que reina en él en esta materia. Un hombre
destituido de los papeles de su linaje esta siempre expuesto a tener mil lances de honor, en
que podra quedar avergonzado y tal vez infamado sin este resguardo. En Popayan se
aprecian los hombres por los origenes familiares y no por los méritos, y es preciso
precaver a tiempo cualquier contingencia. Tu sabes cuan distante estoy yo de estos
caprichos y de semejante modo de pensar; pero vivimos entre infamones y quijotes, y un
hombre de juicio que se mire reducido a la triste necesidad de habitar entre ellos, se ve
precisado también a acomodarse en cierto modo a sus preocupaciones”®®. Como se ve, el
asunto de la pureza de sangre como modo de defender intereses de clase a la Castro-Gomez
tiene sus matices. En los ilustrados, como explica Silva, se estaba operando un cambio de
mentalidad, pero, por supuesto, en el seno de estructuras mentales tradicionales que no iban
a desaparecer de un dia para otro ni a dejar de afectarlos. Tampoco quiero sostener que eran

puros, filantropos y nada racistas; quiero mostrarlos en grises, con herencia del mundo

°7 Castro Gomez, Santiago. «La hybris del punto cero...». p. 116.
% Castro Gomez, Santiago. «La hybris del punto cero...». p. 132.
% Camilo Torres. Citado por Renan Silva. Silva, Renan. «Los ilustrados...» p. 599.
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colonial pero también con una visible influencia de la modernidad. Ni buenos ni malos,

eran una combinacion de referentes.

Asi, creo haber creado un marco de referencia historiografico para entender el sentido del
problema conceptual del trabajo (el concepto de Dios) y del sujeto histdrico a partir del cual
lo abordaremos (Camilo Torres). Ahora nos focalizaremos en el sujeto y en el problema y

expondremos nuestras conclusiones al respecto.
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Capitulo II: El pensamiento de Camilo Torres en torno a la figura de
Dios
Verdaderamente el secreto de la virtud directiva de los cuerpos magnéticos parece haberlo
puesto Dios en manos de los hombres contemplandolo necesario para el bien de las
sociedades. En esto, como en otras cosas, nos ha ocultado lo curioso, manifestandonos

solamente aquello que juzgé contundente a nuestra utilidad.*®

El sentido

Ha llegado el momento de concentrarnos en el aspecto central de esta investigacion: la
figura de Camilo Torres Tenorio. Quizas ahora podamos ver con claridad el sentido del
personaje a partir del marco que lo rode6: la Ilustracion. Camilo fue educado como un
ilustrado; en su adolescencia tuvo contacto con las ideas de Newton, su maestro en Popayan
fue el primer traductor de Newton para Nueva Granada, un hombre apasionado por la
logica de Port-Royal y un acérrimo critico de la escoléstica. Su primo y compaiiero de
formacion fue nadie menos que Francisco José de Caldas, quizas el cientifico neogranadino
de este periodo mas celebrado por la historiografia. De muy joven partié de Popayan a
Santa Fe, en donde sigui6 cultivando la ciencia, como lo prueba el hecho, ya mencionado,
de que durante la 1lamada Crisis de los pasquines, fuese investigado y su casa allanada por
tener libros prohibidos, libros franceses. En los discursos académicos que analizaremos en
el actual capitulo esta presente el espiritu de la Ilustracion. Su tono es el propio del hombre
dieciochocesco que trac el evangelio, la nueva ciencia, la iluminacion. Como buen
ilustrado, Camilo tiene un tono de predicador. En su voz fluye latente una verdad que los
hombres de su tiempo ignoran y que ¢l se siente llamado a predicarles: el progreso, la
ciencia y la libertad. Camilo es uno de los emisarios, uno de los apdstoles de la modernidad
para el recondito y atrasado territorio de la Nueva Granada, escondido en el corazon de la
América Espafiola. Esta mision le es entregada desde muy joven. De hecho, nuestra
investigacion estd basada en textos de un Camilo pueril, colegial y provinciano que no ha
salido de Popayan. Un Camilo que, sin embargo, ya tiene absolutamente interiorizado el

discurso universalista de la Ilustracion. Un Camilo que lo expone en eventos académicos de

100 Elogio de la geografia hecho por el Camacho para unas conclusiones publicas defendidas por Mirada en el
Mayor del Rosario de Santa Fe, afio de 1790. AHJ / ACTT. C. 79, F 9V -11V.
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su colegio, un Camilo que es ilustrado en el ambito de lo publico y es celebrado por ello.

Un Camilo que para ser ilustrado cuenta con el apoyo de las autoridades, de sus profesores.

Esto refleja que para la década de los 80 del siglo XVIII ya las ideas ilustradas habian
penetrado la educacién y estaban formando nuevos sujetos. Ahora bien: ;por qué
concentrarnos en este periodo de su vida? Porque es el que mas interés ofrece para el
proposito de esta investigacion. Los textos de esta época, recopilados por Jairo Bayona,
son, en su mayoria, de cardcter académico, son tesis universitarias en donde discute
filosoficamente sobre ciencia y religion. Algunas cartas tardias de su época adulta y
republicana también se mencionaran y también contienen referencias a Dios, por lo que
enriquecen el significado que nuestro autor pudo hacerse él. Otro texto, su comentario al
plan de estudios de Medellin, tardio también (primera década del siglo XIX), ofrece
valiosas fuentes sobre sus referencias intelectuales maduras y su perspectiva teologica
tardia. Pero en general, nos concentraremos en el Camilo adolescente. Hasta ahora, la
mayoria de los textos tardios que hemos visto acentuan el caracter politico y su interés para

ser mas para la historia republicana.

Justamente por nuestra vision republicana de las cosas solemos olvidar lo tremendamente
religiosos que fueron los padres de la republica, como creo que haberlo mostrado en el
capitulo I. Dios es un eje fundamental en el pensamiento de Camilo Torres, autor del
celebrado documento: Memorial de Agravios. No me atreveria a afirmar que el proyecto de
humanidad que Camilo tenia en mente diferia radicalmente del que habia fuera del marco
hispanico para esta época, por el cardcter acentuadamente catdlico de nuestra cultura
hispana. Pero al menos, este factor si constituia una clave fundamental de la manera en que
Camilo entendid la ciencia, la politica y la sociedad. Observar este concepto con lupa nos
permitird ver el sistema de pensamiento ilustrado desde una perspectiva muy especifica,
concentrandonos en ella y no moviéndonos de ella para ver qué se ve desde ahi. La
[lustracion, es quizas, el periodo mas decisivo, a nivel ideologico, de nuestra historia
republicana. Aunque haya ocurrido dentro del marco del Imperio Espafiol, en la Ilustracion
penetran por primera vez las palabras que se convertirdn en la bandera fundamental de

nuestra historia y cultura de alli en adelante: progreso, igualdad, ciencia, trabajo, bienestar,
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utilidad, industria, comercio. Esas claves fundamentales con las que nos interpretamos a
nivel politico e histdrico aparecieron por primera vez en la boca de un nacido en estas
tierras a través de personajes como Camilo Torres. Pero, como lo muestra Jaramillo Uribe,
solo una generacion atras teniamos un proyecto de humanidad y de mundo completamente
distinto: una sociedad que vivia para el mas all4, que percibia como tarea fundamental del
hombre la expansion de la fe, cuyo eje giraba en torno a la iglesia y cuya felicidad se
encontraba en tener la bendicion de Dios, cuyo progreso era la cristificacion, cuyos héroes
eran los monjes y los santos, cuya igualdad era no otra que la comunion en el bautismo,
cuya democracia era la alegria de estar dirigidos por los representantes directos de Dios,

cuya ciencia era la teologia y cuyo comercio era una excusa para expandir la fe.

Ahora creemos tanto en el discurso de los padres fundadores, en el discurso de la
[lustracion, que solemos no concentrarnos en la crisis tan drastica que representd para
nuestra cultura, nuestra historia y nuestro sistema de valores. Dios, el Director de la
historia: ;qué sucedié con El en medio de este caos ideoldgico? ;Basté una generacion para
que los ejes se voltearan completamente? La historia del siglo XIX del siglo XX y del siglo
XXI demuestran que no, que todavia hoy estamos asimilando y tratando de equilibrar este
cambio. Detenernos en como realizaron la reconciliacion los primeros profetas del cambio,
o al menos uno de ellos, Camilo Torres, deberia ser de particular interés entre nosotros, si
es que todavia somos una sociedad catolica en donde una santa aparece en las monedas, y y
a la vez todavia somos una sociedad que cree en la democracia, el progreso y el bienestar
econdmico y social a través del trabajo comercio. Revisemos, pues, las fuentes de nuestros

valores; quizas en el seno de ellas veamos por qué estamos tan llenos tan contradicciones.

El método
El método que utilizaré sera: analizar algunos discursos académicos de Camilo Torres,

utilizando una técnica de andlisis de sistemas semanticos, partir de extraer sus oposiciones
de sentido. Esto se debe a un fundamento tedrico, venido de la lingiiistica y la sociologia,
segun el cual los seres humanos le damos sentido a nuestra acciéon (y en esta medida la
accion solo es posible si) a través de construir un sistema binario, en donde clasificamos lo

positivo y lo negativo y esta relacion, siempre complementaria, nos revela hacia donde
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debemos ir. Todos los seres humanos hacemos este ejercicio para poder existir en sociedad.
El concepto central es el de: sistema de sentido, representable un esquema actancial (el

concepto es de Greimas'"!

) el cual expresa lo que queremos, a partir de como lo queremos,
y como queremos conseguirlo a partir de como no queremos conseguirlo. Este método
permite graficar la manera en que el sujeto construye significado sobre diversos conceptos,
y ver como se relaciona entre si y como constituyen un sistema de pensamiento especifico,
que en este caso no llamaré ilustrado ni religioso, sino el que los textos nos revela. Esto es,
en sintesis, la propuesta del MAE (Método de Analisis Estructural de contenidos culturales),
desarrollado por un grupo de sociologos de la Universidad catolica de Lovaina a partir de la

semantica estructural greimasiana.

De un solo discurso pueden salir varias graficas, dependiendo de cuantos ejes de sentido se
rastrean en el andlisis, es decir, a partir de cudntos y cudles temas se produce sentido en el
mismo. Presentar solamente las graficas con los sistemas de oposiciones privaria al lector
de la posibilidad de confirmar si, en efecto, tales oposiciones existen o no. Esa es la razén
por la que transcribiré, primero, el texto original, de la pluma de Camilo Torres. Luego
presentaré las graficas. Y luego presentaré mi analisis y mis conclusiones respecto de las

graficas.

Las graficas estan construidas a partir de la nocion de Greimas de que el sentido se
construye a partir de diferenciaciones. Tratar de esta manera un discurso ayuda a develar
mas efectivamente su sentido implicito o implicado. Es por eso que las gréaficas tienen dos
columnas: el lado positivo, en el que se enuncian los términos que explicitamente el autor
menciona y construye, y el lado negativo, en el que se presentan sus disyunciones o

diferenciaciones. Muchas veces, las diferenciaciones son enunciadas también de manera

1% Para Greimas solo a partir de oposiciones se construye el sentido, el significado. El autor explica que es
necesaria una oposicion primaria para que una palabra tenga sentido. Significante y significado son dos
planos del lenguaje, sus unidades minimas son, respectivamente, femas y semas. El término objeto es la
relacion mutuamente esclarecedora entre significado y significante. La estructura de la significacion, el
estudio de su articulacion, no corresponde meramente a las relaciones positivas que evidencia un discurso,
sino a su logica metalingiiistica inmanente, cuya descripcion es el trabajo de Greimas. Al observar unidades
significantes el autor que encuentra que responden a semas profundos, oposiciones fundamentales, origen del
sentido, de las cuales devienen y se desprenden de modo casi automatico. ““(...) el mundo solamente puede ser
llamado “humano” en la medida en que significa algo” Greimas, Algirdas Julios. «Semantica estructural,
investigacion metodologica» Madrid: Gredos S.A., 1976. P. 7.
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explicita por el autor. Pero cuando no es asi, no por ello deja de cumplirse la regla de que el
sentido se construye a partir de disyunciones. El concepto técnico es el de inverso vacio: A/
no A. La oposicion se llena simplemente negando el lado positivo, y en estos casos se
utiliza el signo ~ (A/~A), o poniendo el término que esta explicito en el discurso: (A/B),
como p. e.: (alto/bajo). Cuando el texto o el hipertexto permiten conjeturar cual es el
inverso vacio, es decir, a qué tacitamente puede el autor estar oponiendo su sentido, lo
ponemos entre comillas (“”’) por tratarse de un enunciado que no esta sacado literalmente
del discurso. La operacion de establecimiento de las unidades de disyuncidon se completa
con un tercer elemento, fundamental: siempre se asigna un inclusor (la nocién o expresion
que se encuentra fundando cada oposicién) para explicitar, con efectos practicos y
analiticos, el tema especifico (o eje semantico, segun la terminologia greimasiana), sobre el
que esa oposicion estd montada. (A/B) = T, esto es: (alto/bajo) = verticalidad (que es la
categoria semdntica que permite distinguir lo alto de lo bajo). Toda unidad de analisis de
sentido tendré pues esta composicion ternaria. Con la misma finalidad se procede a titular

cada una de las graficas.'”

12 Me he informado acerca de esta teoria fundamentalmente a partir de tres textos, publicados en: Suarez,
Hugo José Coord. «El sentido y el método sociologia de la cultura y analisis de contenido» México:
Universidad Nacional Autéonoma de México. Instituto de investigaciones sociales, 2008. El primero, Andlisis
estructural de contenidos y de modelos culturales, aplicacion a materiales voluminosos, por Jean Pierre
Hiernaux, presenta las herramientas conceptuales basicas. Por ejemplo define contenido como lo que esta
dentro del discurso, lo no explicito (sentido, manera de ver las cosas, sistema de percepcion). Este es
relativamente independiente de la forma del discurso y puede ser restituido bajo formas diversas. Las formas
permiten entrever el sentido, que ademas de ser una forma de ver las cosas es guia de comportamiento,
preexiste a la accion, la informa y estructura. En la relacion entre el constrefiimiento social y los efectos
psicoafectivos estan las eventuales transformaciones de los sistemas de sentido. Los modelos culturales se
manifiestan y estructuran en materiales diversos. Los sistemas de sentido son siempre socialmente
producidos. “El andlisis intenta, pues, remontarse, desde los materiales observados (manifestaciones) hasta
los sistemas de sentido que encierran (contenidos) luego, de estos a los modelos culturales que son sus
formas socialmente tipicas y, por fin, de estos Ultimos a las condiciones sociales que presiden su presencia, a
su puesta en obra, a su persistencia 0 a su transformacion. Otros elementos pueden agregarse a este eje
central, tales como el analisis de los efectos de los modelos culturales, la problematica de su interiorizacion,
etc.”(p.74). El segundo Produccidn y transformacién cultural. Elementos para una teoria de la transicién
simbdlica, de Hugo José¢ Suarez, afirma que los grupos manejan sentidos wltimos, no cuestionados,
subyacentes, que actuan prereflexivamente. Son principios organizadores a la vez de la percepcion y el
comportamiento. Existe, pues, un orden simbdlico que le da al sujeto identidad y legitimidad en el acto,
convocandolo a llevar una economia afectiva hacia un sentido, valorizando y jerarquizando el mundo para
fines sociales, dando como resultado apuestas y proyectos que involucran la vida misma del agente social; es
decir que el orden simbolico organiza las emociones y las convierte en posibilidades teéricamente posibles en
las cuales los actores se vuelcan total y apasionadamente. Su hipdtesis tedrico-metodologica esque los
sistemas de sentido son analizables y sujetos a la observacion empirica. Esta soportado en la teoria de Freud
segun la cual la energia psiquica bestial y caotica es regularizada por la sociedad; al constrefiir frustra, pero la
sublimacion del sentido de pertenencia, la virtud, lo religioso, lo bello, compensan con un placer narcisista
que legitima y proyecta un sentido: todo se trata de la satisfaccion de deseos. Asi, lo social y lo psiquico se
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El analisis

Documenton® 1

Breve discurso sobre el origen y progresos de la Geografia y Astronomia (1783 aprox.)
AHJ/ACTTT, C.79, F.34-35.'%
La geografia asi como es una de las ciencias més necesarias de la sociedad, asi también es

la primera que empez0 a cultivarse en el mundo. Apenas los primeros hombres, después del
restablecimiento del género humano, casi extinguido, con las aguas del diluvio, se vieron
obligados a establecer una forma de Republica, y reglar el orden de los tiempos, para los
negocios civiles, cuando pensaron aprovecharse para este efecto del curso de los Astros, y
pusieron los primeros fundamentos de la Astronomia, y la Geografia. En las vastisimas
Ilanuras de Caldea, nacio la Astronomia, como la Geometria tomo su origen en las fértiles
riveras del caudaloso Nilo. La Geografia, y Astronomia, aliandose mutuamente han tenido
desde su origen la gloria de arreglar la primera forma del culto pablico. Después se han
mantenido estrechisimamente unidas con la Religién haciéndola en todas las edades
nuevos servicios con los progresos, descubrimientos y luces, que sucesivamente
alcanzaban: solo cuando pervirtieron los hombres la Religién degeneraron también la
Astronomia y Geografia en delirios, o preocupaciones. Tan antiguo es entre los Hombres
el estudio de estas facultades, que entre los antiguos poetas encontramos con frecuencia
asuntos astronomicos, y geograficos. Y parece era esta en otro tiempo la ocupacion mas
ordinaria no solo de los sabios, sino también de los principes. Virgilio, que en sus
georgicas, y en su divina Enéida ha mezclado con frecuencia estos asuntos hace memoria
del antiquisimo poeta Jopas, que en un magnifico convite, en que la Reina Dido, festejaba
a la juventud troyana desembarcada poco antes en las riveras de Cartago, cantaba para
diversion de los convidados los varios movimientos, de Sol, y Luna, el origen del género

humano, el de las lluvias, y del fuego, las constelaciones celestes, y la desigualdad de los

relacionan de ida y vuelta, bidireccionalmente, en una doble regulacion cruzada. Véase también la aplicacion
practica del analisis que hace el profesor Oscar Saldarriaga en la misma publicacion, utilizando materiales de
estudiantes de colegio en Bogota.

1 Las abreviaturas corresponden a: (AHJ: Archivo Historico Javeriano; ACTTT: Archivo Camilo Torres
Tenorio; C: Carpeta; F: Folio), como se mencioné en la introduccion. Las transcripciones son hechas a partir
de la publicacion de Jairo Bayona, Fuentes para la historia del pensamiento de Camilo Torres Tenorio, citada
en la introduccion.
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dias, y noches. En otra parte nos descubre, que hasta los escultores procuraban embellecer
sus obras con algunos rasgos, que tuvieran relacion con estas ciencias. En la égloga
tercera, puntando la graciosa disputa, entre Dameta y Menalcas, habla de dos bases; en
que su artifice Arcimedon habia esculpido los dos primeros inventos de los mapas
geograficos. En otra parte nos pinta la descripcién de las cinco zonas de la tierra, como
también lo hizo Ovidio en el libro de sus metamorfosis. ¢Pero qué diremos de los
importantes bienes con que la Astronomia y Geografia ayudandose mutuamente han
enriquecido la sociedad, dirigiendo los navegantes en sus derrotas, y uniendo por medio
del comercio los pueblos mas remotos del orbe? El océano que segun expresion de un
poeta antiguo era la barrera, que la mano omnipotente habia puesto al atrevimiento del
hombre ha sido el teatro donde ha triunfado con mas honor su capacidad. Pero para
conocer con mayor perfeccion los progresos de estas ciencias sigamos los pasos del alegre,
discreto, juicioso, e incomparable autor del Espectaculo de la Naturaleza. El conocimiento
de la estrella Polar (asi habla en el tomo 8) hizo més atrevida, y més feliz la navegacion
antes que Tales Milesio, que habia aprendido de los fenicios el importante uso de la
observacion, la hubiese comunicado a los griegos de Jonia, y por medio de ellos a toda
Grecia cerca de 600 afios antes del nacimiento de JesUs Cristo, ejercian estos pueblos su
comercio con timidez; navegaban costeando, y no solo no se atrevian a apartarse de las
orillas sino que no emprendian viaje alguno dilatado. Quien lea a Homero se maravillara
de ver a sus Heroes suspensos tomando disposiciones, y consejos, cuando se trata de
atravesar el Mar Egeo. En Virgilio tan atento siempre a obedecer a las aventuras, que le
hace padecer a su héroe la mayor conformidad entre el tiempo, en que le pone, y lo que
usaba en él, habréis notado que le hace costear la Grecia, Italia, y Cicilia sin conducirle
como era natural por alta mar: despues de haberlo llevado a las extremidades de Italia le
hace dar la vuelta dilatada de Cicilia en lugar de conducirle a las bocas del Tiber, por el
estrecho de Mesenia, donde se temia entonces el encuentro de Scilla, y Caribdis, que en
tiempo de Virgilio no espantaban a nadie. Pero nada hizo més ruido antes de la expedicion
de Troya, que la que emprendieron los Argonautas: esto es, el paso del Propéntide, y del
Ponto Euxino. Este viaje se mir6 como una hazafia maravillosa; de modo que era materia
de los poemas mas perfectos. Los dioses mismos admiraron el atrevimiento de esta

empresa, y para inmortalizar la accion colocaron en el cielo en el orden de las
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constelaciones mas brillantes, el admirable Vajel, que habia podido pasar de Colcos a la
embocadura de Phaso: hoy en dia las barcas de Turquia hacen otro tanto. Pero al mismo
tiempo que la falta de la Astronomia hacia tan timidos a los griegos en la Mar, se hallaba
por el contrario la navegacion sumamente perfeccionada por este medio entre los fenicios;
y de su territorio que solo era un rincén, u orilla de la Siria, habia hecho un estado
famoso, y opulento; y desde entonces tenian ya correspondencias, y establecimientos muy
buenos en todas las costas del mediterraneo. Después del descubrimiento de la Brajula, los
portugueses obligados de la pequefiez de su terreno, a buscar medio para extenderse, se
empefiaron mas que todos en hallar paso a las Indias, doblando el Cabo de
Buenaesperanza y de hecho en el afio de 1487 trajeron a la Corte de Lisboa esta agradable
novedad. Poco después en el afio 1492 el famoso almirante Colon pensando abrirse paso
para las Indias por medio del Océano descubrio el bastisimo continente de la América
realizando con este feliz descubrimiento aquella profecia del gran Séneca, vendra tiempo
en que navegando el océano se descubran nuevos mundos, y no sea Thule la ultima de las

tierras.

Gréfica 1

EL VALOR DE LAS CIENCIAS
Ciencias
Geografia y astronomia / “Otras ciencias”
| Nivel de necesidad |
Muy necesarias a la sociedad / Poco necesarias a la sociedad
| Génesis |
Primeras en cultivarse / “Se cultivan después”
| Relacion con el orden |
Regla el orden de los tiempos / ~ Orden de los tiempos
| Relacion con la religion |
Da progreso a la religion / ~ Da progreso a la religion'®
| Relacion con los principales |
Ocupacioén de sabios y principes / ~ Ocupacion de sabios y principes
| Relacion con los clasicos |
Virgilio cant6 sus temas / ~ Virgilio cant6 sus temas
| Relacion con el comercio |
Genera comercio'” / ~ Genera comercio

1% Esto lo copia literalmente del texto de Pluche a quien califica de “alegre, discreto, juicioso, incomparable”.
En el capitulo I de Los ilustrados de Renan Silva, el autor menciona los cinco textos mas populares, poniendo
en primer lugar el de Pluche: 1. Espectaculo de la naturaleza, Abate Pluche; 2. Historia Natural, Buffon; 3.
Historia de las ciencias y artes, Monsieur Rollin; 4. Historia de los progresos del entendimiento humano,
Monsieur Saverien; 5. Filosofia boténica, Linneo. (p.71)
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| Relacion con la naturaleza |
El hombre vence la naturaleza / ~ El hombre vence la naturaleza
| Relacion con el hombre |
Hace intrépido al hombre / ~ Hace intrépido al hombre

| Relacion con la mitologia |

Sirve a la mitologia grecorromana / ~ Sirve a la mitologia grecorromana
| Relacion con América |

Produce el descubrimiento de América  / ~ Produce el descubrimiento de América

CONCEPTO DE HISTORIA
Historia
Antes del diluvio  / Después del diluvio

CONCEPTO DE RELIGION
Historia
Antes de ser pervertida por hombres / después de ser pervertida por los hombres

Unida con la geografia / degradada por preocupaciones o delirios

En mi andlisis quise depurar, dentro de una grafica distinta, la de “Concepto de Historia”,
pues me parece que, mas alla de las oposiciones que analizaré mas adelante, el discurso de
Camilo siempre esta sustentado en una vision fundamentalmente cristiana del mundo, como
lo prueba el hecho de que, tacitamente, ve la historia universal en el marco de una
interpretacion literal de la creacién biblica. Esta vision fundamental del tiempo es el
escenario o las bases en las que todo el resto de su discurso cobra sentido, pues si sigue
viendo la historia en el marco de una escatologia cristiana, de una historia de la salvacion,
(Como pretender que una nocidn tan fuerte no esté¢ detras del resto de su argumentacion?
(COémo asumir que sus otras visiones no estan atravesadas por un marco que se reclama, por
su propia naturaleza, el de interpretacion fundamental del mundo? Quiero decir que la
manera en que se le da sentido a la historia atraviesa el modo en que le damos sentido a
nuestro presente, y es claro que, en su vision de la Ilustracion, Camilo tiene una consciencia
histérica muy fuerte debido a la excepcionalidad del tiempo en el que vive (esto no es una
opiniéon mia; los ilustrados son muy explicitos, como lo vimos en el primer capitulo,
respecto a la idea de que su tiempo es el tiempo del progreso, excepcional, nunca antes

visto por la historia de la humanidad) La relacion que establezco, pues, entre estos dos

195 pues dirige a los navegantes.
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aspectos: vision cristiana de la historia y excepcionalidad del tiempo historico de la

[lustracidn, es natural, era insoslayable.

Pero ahora pasemos a la primera grafica, que va en la misma direccion y que titulé “El
valor de las ciencias”. Aqui ya se evidencia un aspecto fundamental: del lado de las
valoraciones positivas, en el que por supuesto se encuentra el aspecto central de la
Ilustracion, la ciencia, se encuentran también otros temas: la valoracion positiva de la
religion junto a la de la literatura grecorromana. Por supuesto, nos centraremos en el tema
de la religion. La nocion de “ciencia” siempre va, en el imaginario ilustrado, acompafiada
de la nocion de “progreso”. ;Significa por esto que la religion va en otra direccion, que no
es la del progreso? (El proyecto del progreso cientifico y econémico fluye hacia una
direccion distinta que el progreso religioso? Evidentemente, no. Lo que ocurre es que el
nuevo imaginario ilustrado permea y transforma el tan arraigado imaginario religioso.
Tenemos, antes del siglo XVII, una sociedad que gira en torno al eje de la religion. Luego,
en el siglo XVIII, esa sociedad es atropellada por aceleracion tecnologia, llena de materias
primas, industria, filosofia e instrumentos cientificos: el despegue del progreso moderno.
(Qué deja a su paso? ;Anula, pulveriza todo lo que se le atraviesa? ;O en el choque lo

incorpora generando una nueva sintesis?

A mi parecer, esto ultimo es lo que sucede. Camilo sigue siendo un catolico payanés de la
colonia, pero cree en el progreso. Por lo tanto, su religion tiene que progresar también. Si el
progreso implica una transformacion o evolucion generalizada de todos los aspectos de la
sociedad ;Como iba a quedar por fuera el que habia sido el aspecto central de la misma por
siglos? Creo que eso es lo que evidencia el eje de sentido que titulé “Relacion con la
religion”. La fe de Camilo no podia permanecer incolume ante algo que estaba
transformando el sentido entero de la existencia de la sociedad. Pero, en vez de tomar una
actitud reaccionaria, como los circulos conservadores de Santa Fe, especialmente los
dominicos, que, como ya vimos, no cesaron de oponerse al proyecto de Moreno y
Escand6n, Camilo supera la oposicion Ciencia-Religion y, no presentando a la nueva
ciencia como la villana llamada a destruir la santa fe, la presenta como la redentora que la

hara progresar y salir de la ignorancia.
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No olvidemos el andlisis tan fuerte que respecto al maestro de Camilo, Félix de Restrepo,
hace Jaramillo Uribe cuando, haciéndole hablar, afirma Restrepo que la escoléstica
oscurecid las verdades catdlicas, oscurecio la verdad intrinseca a la religion. Y ahora su
alumno Camilo nos dice que las nuevas ciencias, en este caso la Geografia, hacen progresar
la religion. La religion de Camilo es, pues, una religion atravesada por la ciencia moderna,
y no se nos presenta en estado de crisis o diatriba insuperable, sino como una relacion de
enriquecimiento mutuo. ;Mutuo? ;Es que la religion también enriquece al progreso
moderno, tan seguro de si mismo? Pues en un momento, admite que los hombres pueden
pervertir la religion, y por ello mismo, a la misma geografia, esto es, a la ciencia. Veamos

que nos dice el siguiente texto.

Documento n® 2

“Discurso sobre la Astronomia, y Geografia” [1783 aprox.] AHJ/ACTTT. C.79 F. 11-
2V

Entre todas aquellas ciencias a que se reconoce deudora la sociedad humana, merecen sin
controversia el primer lugar la Astronomia y la Geografia. Es la Astronomia la que
elevandose sobre todo lo terreno fija en el cielo su vista; discurre altamente por sus
dilatadas regiones, contempla la armonia de sus esferas, mide la magnitud de los Astros; y
sujeta a ciertos calculos y reglas sus movimientos. Arrebata santamente el entendimiento
humano, y haciéndole en cierto modo perder de vista la tierra, le obliga a que fijando en lo
alto su atencién se detenga gustosa en la contemplacion de la exterior hermosura de
aquella mansion eterna para que fuimos creados. Pero al mismo tiempo que parece
desdefiar esquiva la pequefiez de nuestro globo y lo limitado de nuestro imperio solo se
retira para traernos mas abundantes bienes; y ordenando el curso de los tiempos;
ensefiando la disposicién del globo terrestre, sin desdefiarse de dirigir desde el cielo a los
timidos navegantes en sus derrotas, comunicando nuevas luces a la geografia ha venido a
ser como el alma de la sociedad. Ella ha tenido desde su origen la gloria de arreglar la
primera forma del culto publico; después se ha mantenido estrechisimamente unida con la

religion, haciéndole en todas las edades nuevos servicios con los progresos,
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descubrimientos y luces, que sucesivamente alcanzaba. Solo cuando pervirtieron los
hombres la religion, degenerd también la Astronomia deslizandose en delirios, o
supersticiones. Pero, porque seria molesto hacer una embarazosa rapsodia de todas las
antigiiedades, que han traido al género humano la Astronomia y la Geografia, limitaremos
nuestros discursos a solas dos: el orden de medir los tiempos, y la perfecciéon de la
Navegacion. Una tradicidn antigua nos conservo el ingenio de que se valieron los primeros
hombres para conocer exactamente la linea que el sol describe bajo del cielo, con las
mutaciones continuas, que se observan en él, y para dividir el afio en 12 partes iguales. En
esto mismo concuerdan dos autores antiguos, romano el uno y el otro griego, Macrobio y
Sexto Empirico. El primero hace a los egipcios el honor de atribuirselo; pero el otro lo
atribuye con mas justicia, a los primeros habitadores de Caldea, los cuales son padres de
la Astronomia como Autores del género humano. Estos pues veian el sol todos los dias
formar su revolucion y pasar de oriente a occidente con todo el cielo. Al mismo tiempo
echaban de ver que el sol por medio de un movimiento que le era propio se alejaba cada
dia de ciertas estrellas, y se colocaba bajo otras avanzando siempre hacia el oriente. La
costumbre de dividir el afio poco mas o menos en 12 lunas, hizo, que deseasen dividirle en
12 partes perfectamente iguales y que se pudiese, por decirlo asi, sefialar con el dedo en el
cielo, mostrando ciertas estrellas bajo de las cuales se halla el sol, en cada uno de esos
meses. Veis aqui pues como se dividio el camino del sol en 12 porciones iguales o
conjuntas de estrellas a que se da el nombre de Asterismos o Constelaciones. Formaron
pues nuestros Caldeos dos vasos de cobre ambos descubiertos; el uno horadado por el
fondo, y el otro sin horadar; después de haber tapado el agujero del primer vaso lo
llenaron de agua, y habiendo notado en la parte del cielo por donde el sol hace su
revolucion, el oriente de una estrella, notable por su magnitud y por sus brillos, a quien
después dieron el nombre de Aries, hicieron que empezase a correr el agua del vaso
superior, hasta el dia siguiente que la misma estrella empez6 a dejarse ver de nuevo sobre
el horizonte. Después dividiendo aquella agua en 12 partes, creyeron tener una medida
exacta de la revolucion de una duodécima parte del cielo, notando aquellas estrellas que se
descubrian sucesivamente al acabarse de llenar cada medida. De esta suerte supieron con
precision la mitad del camino del sol, y aun la mitad del cielo, y tuvieron esta mitad

dividida en seis partes iguales, cuyo principio, medio, y fin se podia sefialar y caracterizar
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por medio de estrellas a que su magnitud, o pequefiez, su nimero o disposicion dieron que
facilmente se pudiesen conocer. A estos conjuntos de estrellas dieron el nombre general de
constelaciones o casas del sol, pero después pasaron a sefialarse nombres particulares
tomados de lo mas importante que sucede en el cielo, o en la tierra, al paso que el sol se
coloca sucesivamente debajo de cada uno de ellos. ¢Pero qué diremos de los importantes
bienes con que la Astronomia, y Geografia, aliandose mutuamente han enriquecido la
sociedad, dirigiendo los Navegantes en sus derrotas, y uniendo por medio del comercio los
pueblos mas remotos del orbe? El conocimiento de la estrella polar hizo mas atrevida, y
mas feliz la navegacion. Antes que Thales Milesio, que habia aprendido de los fenicios el
importante curso de la observacion la hubiese comunicado a los griegos de Jonia, y por
medio de ellos a toda la Grecia, cerca de 600 afios antes del nacimiento de Cristo ejercian
estos pueblos su comercio con timidez: navegaban costeando y no solo no se atrevian a
apartarse de las orillas, sino que no emprendian viaje alguno dilatado. Quien lea a
Homero se maravillara de ver a sus héroes sus pensamientos tomando disposiciones y
consejos ya se tratara de atravesar el mar Egeo. En Virgilio tan atento siempre a observar,
en la aventura que le hace padecer a su Heroe la mayor conformidad entre el tiempo en
que le pone, y lo que se pasaban en él, es digno de notarse, que le hace costear la Grecia,
Italia y Cicilia, en lugar de conducirle a las bocas del Tyber por el estrecho de Messina,
donde se temia entonces el encuentro de Caribdis, y de Scilla, que en tiempo de Virgilio a
nadie espantaban.Pero nada hizo mas ruido antes de la expedicion de Troya, que la que
emprendieron los Argonautas esto es el paso del Propontide, y del Ponto Euxino. Este viaje
se mir6 como una hazafia maravillosa de modo que era materia de los poemas mas
perfectos. Los Dioses mismos admiraron el atrevimiento de esta empresa; y para
inmortalizar la accion colocaron en el cielo, en el orden de las constelaciones mas
brillantes, el admirable bajel, que habia podido de Colcos pasar a la embocadura del
Phaso. Y en el dia las barcas de Turquia hacen otro tanto. Al mismo tiempo que la falta de
la Astronomia hacia tan timidos a los griegos en la mar; se halaba por el contrario la
navegacion sumamente perfeccionada por este medio entre los fenicios; de su territorio,
que solo era un rincon, u orilla de la Siria, habian hecho un estado famoso y opulento:
desde entonces tenian ya correspondencias y establecimientos muy buenos en todas las

costas del Mediterraneo, y sin limitar aqui sus viajes, se abrieron también comercio, en las
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costas de Africa, y Asia, dirigiendo a ellas su rumbo por el golfo Aréabigo, llamado desde
entonces mar ldumeo o Mar Rojo. Después del feliz descubrimiento de la brajula, los
portugueses obligados de la pequefiez de su terreno a buscar para extenderse, se
empefiaron mas que todos en hallar paso a las Indias, doblando el cabo de Buena
Esperanza. Y de hecho el afio de 1487 trajeron a la corte de Lisboa esta agradable noticia.
Después de este descubrimiento, que Juan Il habia deseado tanto, Cristobal Colén,
genovés, insigne nautico, y el mejor geodgrafo de su tiempo, se habia aplicado
particularmente a entrar también en los proyectos de este principe, e introducirse en su
servicio. Juzgo6 poderle dar a entender con fundamento que habia otra derrota mejor para
llegar a las Indias, que la que se buscaba por las extremidades de Africa: que en las cartas
de Ablomeo las tierras orientales de la Asia llegaban hasta el grado 180 de longitud, y que
todavia pasaban mas adelante, pudiendose conjeturar muy bien que se extendian mucho
mas en los 180 grados del otro hemisferio: que tal vez estarian muy inmediatas a las costas
occidentales de Espafia: que sin pasar por mano de los egipcios, como lo hacian los
venecianos, y sin tener que sufrir dos veces las lluvias de los trépicos ni los ardores de la
zona torrida, como las que intentaban el paso hacia la extremidad de la Africa; que sin
mas de tomar el camino con la ayuda de la brujula por medio del Océano Occidental, y
siguiendo con paciencia la misma latitud se llegaria sin abandonar la zona templada, o a
la China, o a otras partes de Asia. Este pensamiento de Coldn aunque desatendido del Rey
Don Juan, hall6 favorable acogida del Rey de Castilla, cuando después de haber dudado
por algun tiempo, arriesgd la suma de 7000 ducados y tres navios pequefios, o carabelas
con 20 hombres y las provisiones necesarias para un afio. Habiendo partido pues el nuevo
almirante desde Palos, pequefio puerto de Andalucia, el dia 3 de agosto de 1492 al cabo de
innumerables enfados, sediciones y peligros, tuvo la satisfaccion de descubrir tierra él
primero, y en lugar de tocar a la China, o a otras costas de la Asia llegd a una de las
Lucayas o Comeranas, volviendo a Espafia con la agradable novedad de un nuevo mundo
ignorado hasta entonces, después de haber dado exacto cumplimiento a la profecia del

sincero Séneca.

Grafica 2
EL VALOR DE LAS CIENCIAS 2
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Ciencias

Astronomia / “Otras ciencias”
| Relacion con la humanidad |
Maxima dadora a la humanidad / “Han dado menos a la .
humanidad”
| Relacion con el espiritu |
Se eleva para contemplar ¢l cielo / ~ Se elevan para contemplar .
el cielo
| Relacion con el orden |
Ordena, regla, mide, calcula / ~ Ordena, regla, mide, .
calcula
| Relacion con la religion |
Ocupacién santa del entendimiento / ~ Ocupacion santa del .
entendimiento
| Relacion con el hombre |
Su objeto, el cielo, es el fin del hombre / “Su objeto no es el fin del
hombre”
| Relacion con la sociedad |
Tiene mucha utilidad practica / ~ Tiene mucha utilidad .
practica
| Epistemologia |
Parte de la observacion / ~ Parte de la observacion
TELOS DEL HOMBRE
Condicién del hombre
Es creado / ~ Es creado
| Telos |
Va al cielo / ~ Va al cielo

En la construccion del analisis de este texto, como podra verse, también decidi, como en el
primero, que por lo demds toca mas o menos los mismos temas e incluso evocar los mismos
hechos, hacer una gréfica aparte, un eje de sentido particular, que titulé “Telos del hombre”,
debido a la importancia que la nocion implicita en €l tiene para establecer el sentido general
del discurso cosmolégico del joven Camilo Torres. Arriba vimos como una vision cristiana
de la historia est4 presente en el discurso de Camilo; ahora vemos como una vision cristiana
de la condicién humana estd presente de nuevo: el hombre, fundamentalmente y ante todo,
es un ser creado por Dios, cuyo destino es la eternidad, el cielo. Jaramillo Uribe nos
presentaba un Caldas que, mas alld de su admiracién por la Ilustracién europea, se alegraba

de haber nacido en el seno de una religion que es “todo esperanzas mas alla de la muerte”.
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(Por qué llamo la atencion sobre esto, que, si uno lee el discurso, parece simplemente un
comentario mas en el seno de otra informacion? No es un capricho. Es que, me parece, un
eje sentido como este, por presentar una vision fundamental de la historia y del hombre,
esta necesariamente mas atrds, mas al fondo que los demads. Por ejemplo, es cierto que se
trata de discursos que abogan por el cultivo de la ciencia, pero la ciencia no es el fin. El
proposito que justifica todo el accionar de Camilo no es el conocimiento, como en el caso
del cientifico puro; no es el conocimiento en tanto que tal, en tanto que la dicha de conocer,
como en el caso de los filosofos griegos; es el conocimiento en tanto que Dios, en tanto que
posibilidad de conocer a Dios. Después viene el progreso, el bienestar economico, el tren
de la modernidad y todas esas cosas; pero, al menos en lo que a filosofia moderna se
refiere, ésta esta subordinada a un marco teocéntrico. Esto lo veremos con mas claridad en

los siguientes textos.

Notese que en este discurso Camilo utiliza una estrategia que utilizara también en otros: el
uso simbolico de palabras de caracter cientifico. Por ejemplo, la palabra “cielo”. Cuando
Camilo afirma que el astronomo se “eleva” para “contemplar” el “cielo” (Es este lenguaje
propio solamente de un discurso que pretende ser objetivo y analizar el cosmos desde su
factualidad pura, con el método cientifico? ;O es un lenguaje animado por una vision
mistica del cielo? Creo que la respuesta nos la da el siguiente eje de sentido, que titulé
“Relacion con la religion”. Alli Camilo afirma que el hombre, el cientifico que se sienta a
contemplar y estudiar el cielo estd ocupando santamente su entendimiento. Creo que esta
palabra no ofrece la ambigiiedad de la expresion anterior, es clara y desnudamente
religiosa. Santo es el monje que se recluye para alabar a Dios; santo el sacerdote que
entrega su vida al servicio; santo el hombre que dedica su vida a estudiar el cielo de

Dios'%.

.Y quién es ese hombre? El ilustrado. El ilustrado, astronomo en este caso, estudia el fin

del hombre. La patria del hombre no es la tierra, es la eternidad, asi lo ve Camilo. Y la

1% Este concepto se sostiene en la diferenciacion que hace Camilo entre una religion pervertida por los
hombres y una que no lo esta. Es su punto de partida para poder criticar la institucionalidad religiosa que
considere pervertida (el aparato a partir del cual la Escolastica tenia legitimidad) y de esta manera se autoriza
a si mismo para regenerar a la religion pervertida. ;Como? A partir del discurso cientifico
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cternidad queda en el cielo'”. Es en este sentido que hice la pregunta hace un rato:
(enriquece la religion también a la vision cientifica? En Camilo es claro que si, pues le
otorga un sentido. Solo después Camilo menciona, para elogiar la Astronomia, el tema de
su utilidad préctica. Como ya vimos, la utilidad practica fue el modo en que la Ilustracion
(como nosotros hoy, hijos de ella) justificd toda actividad humana. Solo vale la pena hacer
algo si le puede traer algiin beneficio al hombre. Pues la idea es mejorar, progresar
constantemente. Camilo presenta, primero, la utilidad desnuda, la accién libre de hacer algo
por contemplar a Dios. Esta finalidad podria calificarse de “pre moderna”. Pero le sirve al
desarrollo del pensamiento moderno porque, haciendo una especie de sincretismo, impulsa
la accion, esto es, las practicas especificamente modernas, como el estudio moderno de la
astronomia. Weber, hablando de la expansion del capitalismo, ya hizo notar que este es el
modo en que generalmente opera: penetrando en las estructuras materiales y culturales de
una sociedad y transformdndola desde adentro, pero a partir de lo que hay. Un sastre
medieval, por ejemplo, deviene progresivamente en burgués comerciante de telas desde el
interior de su propia practica cotidiana, diversificando clientes, haciendo nuevos contactos,
incorporando maquinas a su trabajo, etc., sin que por ello se transforme todavia el sentido
de su existencia al de uno plenamente burgués (hacer dinero por el mero de hecho de hacer

. 108
dinero).

Creo que es clara, entonces, la relacion complementaria que en Camilo establece la religion

con la filosofia moderna. Pero: ;En qué sentido esto construiria un nuevo significado a la

7 En este sentido, queda patente que Camilo sigue percibiendo el cielo como un lugar fisico, es decir, que
ubica la morada de Dios como ubicada en nuestro cielo, en el ciclo que vemos todos los dias. Esta idea, hoy,
es rechazada por la Iglesia, pero para este momento representaba uno de los aspectos fundamentales de la
cosmogonia catolica, que un autor llega a calificar de “anterior a Copérnico”. Agostino Abate Pbro. «;Cual es
el significado de la expresion "descendi6 a los infiernos" que se encuentra en el Credo?», Revista El Rollo,
no. 15 (2014): 20. La idea la explica asi: “El misterio cristiano de la Pascua (muerte, resurreccién y
ascension de Jesus) se sigue presentando hoy con imagenes que corresponden a una visién cosmolégica, es
decir una visidn del mundo obsoleta. Esto es, atendiéndose a la cosmologia anterior a Copérnico (...) Para
representar e imaginar las verdades de la fe, la Iglesia se sirvid de la representacion del mundo en tres pisos:
el nuestro, plano “arrugado” y terrenal, donde pasamos esta vida temporal, el plano de “arriba” donde
queda el firmamento o cielo y adonde habria subido fisicamente JesUs resucitado: y el plano de “abajo”, el
infierno, Hades (griego), Sheol (Judio). De ahi la expresion de nuestro credo para confesar la verdadera
muerte de JesUs: descendit ad inferos, que fue traducida por “descendié a los infiernos™ con una traduccion
no muy feliz”.

108 Argumentacion desarrollada por Weber en la introduccién y los primeros tres capitulos de su texto: Weber,
Max. «Etica protestante y el espiritu del capitalismo» Madrid: Biblioteca Nueva, 2012.
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palabra Dios? Continuemos analizando sus discursos, y veremos si nos arrojan luces al

respecto.

Documenton® 3
De aqui invectivas contra los peripatéticos [1783 aprox.] AHJ/ACTT. C.79, F, 3v Y 8r.

Volvamos ahora los ojos a aquellos filésofos de tan extrafio caracter, que por tantos siglos
inundaron la Europa, y atronaron de gritos inutiles las Escuelas, los Escolasticos digo, no
obstante, que estos tenian en su poder los escritos de los oradores, poetas, e historiadores,
por ejercitarse solamente en la filosofia de Aristoteles; y en esta dejaron aparte todo lo que
mira al cielo, al conocimiento de nuestro globo, a la historia natural, a la elocuencia, y a
la sociedad, sin que sea facil averiguar, por qué les agradod tanto esta especie de estudio.
Pero es probable, que como para salir con él, y mostrarse sabios, no necesitaban
averiguaciones ni experiencias, correspondencias, ni libros, instrumentos, calculo, ni
embarazo alguno, lisonjedndose al mismo tiempo de que trataban cuestiones tan delicadas,
que el comun de los hombres no podia entender, y de que sin gastos, ni preparativos
adquirian gran reputacion de sutileza, y profundidad de ingenio se integraron
apasionadamente a esta Metafisica dejando aparte la Naturaleza. Es verdad que estos
filosofos hablan de todo: se tienen a si mismos por grandes fisicos, porque daban nombres
y definiciones a todas las cosas, procediendo en ellas metodicamente por género y
diferencia: disputaban de las nihilidades, segundas intenciones, carecian de carencias, y
como si quisieren hacer honor a sus quimeras, en introducir a Dios en sus designios,
disputaban seriamente si el entendimiento divino hacia entes de razén. La misma pereza o
negligencia, que les hizo preferir esta vana especulativa a las laboriosas experiencias, les
hizo también despreciar el estudio acertado del lenguaje, aun de su buen orden vy
colocacion no hacian caso. No obstante, el menor mal que esparcieron en las Escuelas fue
la ignorancia y la barbarie de la misma lengua que hablaban; el mayor mal fue
acostumbrar los animos a la disputa, y por consiguiente a salir victoriosos de ella pues con
el pretexto de hacer a los sabios metddicos los hacian inaccesibles y oscuros, que en lugar
de buscar las verdades, y verdades que fuesen Utiles a la sociedad, no solo les inspiraba el
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deseo de elogios de sutileza, de cuestiones espontaneas o por mejor decir incapaces de
entenderse, y de decidirse, que lejos de hacerlos modestos, déciles y dispuestos a escuchar,
y ayudar a los otros, los obstinaban en su propio parecer, los tenia siempre en armas, con
ira los talentos ajenos, y hacia de ellos unos discurridores ociosos, ineptos para todo, sino
es por la disputa. Por medio de estas cuestiones extravagantes y de la amargura de su
método contencioso deshonraron estos nuevos maestros, las Escuelas de que se habian
apoderado, introduciendo por todas partes una ciencia hispida, hurafia, y fortificada al
mismo tiempo, que nada concernia a cuanto ocupa los hombres, sin dar ayuda ni socorro a
ningun estado de la vida. Y aunque por sus ejemplos se valian siempre de aquel ente de
razén monte de oro, nunca pudieron con sus categorias, con su dialéctica y su oratoria
sutil, que hacian de nuestras aprehensiones, funciones y raciocinios, descubrir a donde era
el dichoso pais que le albergaba, y este monte de oro habia sido un verdadero ente de
razon. Mientras semejante filosofia domind las Escuelas hasta que el célebre Colon
ayudado de la Astronomia, geografia, y demas ciencias naturales, y haciendo entes de oro,

en las riquisimas cordilleras de los Andes.

Grafica 3
EL VALOR DE LAS CIENCIAS 3
Filosofos
Escolésticos / “Naturalistas”
| Objeto |
Indagaciones inttiles / Indagaciones sobre astronomia,
geografia, h. natural, -.
elocuenciay .
sociedad'?”’
| Método |
Solo estudian a Aristoteles / Experimentacion, .
correspondencia, libros,
instrumentos, calculo
| Campo de saber ]
Metafisica / Naturaleza
| Caracterizacion |
Vana especulativa / Laboriosa experiencia

| Carécter del que la cultiva |

19 En general, ciencias naturales.
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Pereza, negligencia, ociosidad, Docilidad, disposicion a escuchar y ayudar

ineptitud, obstinacion, beligerancia, envidia  / “Actividad, inteligencia”,
modestia,
| Relacion con Dios |
Buscan introducir a Dios en sus designios / ~ Buscan introducir a Dios en sus .
designios
| Relacion con el debate |
Disputa solo para ganar / “Disputa para buscar la
verdad”
| Relacion con los autores |
Vuelven a los autores inaccesibles y oscuros / “Clarifican los autores”
| Relacion con el hombre |
No solucionan problemas de la vida / “Si solucionan problemas de la vida”
| Resultados |
Entes de razon / Entes de oro
| Pertinencia |
“Otro lugar” /- En las riquisimas cordilleras de los andes

Este es el texto en que Camilo cumple la tarea historica que todo buen ilustrado de su
generacion debia cumplir para graduarse: destruir a la escoléstica, hablar mal de ella,
rechazarla para legitimar el nuevo discurso. Y con este ejercicio nos abre paso para abordar
la pregunta que dejamos pendiente. Los escolasticos, como lo hemos dicho hasta el
cansancio, representan la teologia y la sociedad tradicional. La escoléstica era la fuente de
los sistemas de educacion, fue contra ella que Moreno y Escandon dirigié su plan. La
escolastica, “que oscurecid las verdades catolicas” se reclamaba para si la auténtica
comprension de Dios. Entonces: ;los ilustrados rechazaron a Dios para construir su nuevo
sistema? ;O transformaron el significado de Dios para que tuviera sentido en ¢1? Creo que

no es dificil suponer que mi opinion es la segunda.

Primero, la critica empieza afirmando que todo lo que hacen los escolasticos es inutil. Los
naturalistas, los modernos, en cambio, emplean su tiempo y su intelecto en actividades que
son “Utiles”. Pero ;qué esta entendiendo Camilo por “atil”? La palabra util, en este tiempo,
como ya vimos, estaba relacionada con el beneficio que una actividad podia traer para la
sociedad, de alli la importancia de que tuviera un caracter practico. Este caracter practico
“desafortunadamente” —creo que diria Camilo con ironia-, no lo tiene la tan venerada

filosofia escoléstica. Mientras que la moderna recurre a la experimentacion, al calculo, los
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libros, el intercambio epistolar con los pares, la escolastica, piensa Camilo, en linea directa
con sus maestros, Restrepo y Mutis, es un circulo cerrado en torno a la figura de

Aristoteles.

Hasta aqui, la critica moderna de la escolastica. Pero, (se agota alli la argumentacion de
Camilo? (Es todo lo que tiene para decir con respecto a la escolédstica? No. También tiene
un par de cosas que decirle respecto a la manera en que ésta trata a la figura de Dios. Y alli
su discurso cobra una fuerza que, para estar en ¢l seno de o para tener sentido en una
sociedad teocéntrica, es radical. La escolastica es para Camilo un adormecimiento de la
consciencia, es el producto de una inteligencia perezosa y caprichosa. Esta inteligencia crea
castillos conceptuales y en ellos introduce el concepto de Dios, a su capricho y arbitrio. Y
luego pretende acusar a los demds de heterodoxos, por ejemplo cuando prohibe a

Copérnico. Esto es lo que le da, en definitiva, su caracter mezquino y falso.

Hay aqui una abierta actitud critica a cierto sector de la ortodoxia catolica en la Nueva
Granada del siglo XVIII que es digna de mencionarse. Sobre todo porque el Camilo que
estamos oyendo aqui, como ya lo mencioné, es un adolescente de Colegio. Estos trabajos
los hace bajo la direccion de sus tutores en el colegio-seminario de Popayan y los expone
en el seno de esa institucionalidad. En cierto sentido, esta haciendo lo que es correcto, lo
que es legitimo, en su contexto académico, pues es lo que ensefian maestros ampliamente
respetados como Félix de Restrepo (que dirigio su tesis, texto que pronto mostraremos).
Esto prueba el estado ya institucionalizado que tenia la Ilustracion para este momento en
los circulos oficiales de Nueva Granada. Esto no es un secreto; justamente es el medio por
el cual, seglin la descripcion de Renan Silva, la Ilustracion se afianzé en Nueva Granada. Y
es evidente que, para lograr penetrar asi de profundo, no pudo simplemente pasar por
encima de una nocién como la de Dios, bandera central de la tradicion. Tuvo que robar esa
bandera. Si queria tener éxito, tenia que apropiarse también de ese concepto, fuerza
fundamental de la sociedad neogranadina de finales del siglo XVIII, eje decisivo con el que

todo sistema de pensamiento tenia que estar en armonia.
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Y he aqui el significado que este esfuerzo hizo emerger. Camilo, cuando dice que los
escolasticos buscan introducir a Dios en sus designios, es decir en sus sistemas
conceptuales, esta sugiriendo, implicitamente, que el acercamiento que la escolastica hace
hacia Dios no es verdadero, no es honesto. Seria una religion pervertida por los hombres,
dogmatica y abstracta, si no vacia. El naturalista si lo busca genuinamente, realmente trata
de encontrarlo. El escolastico se ahoga en la “vana especulativa”, en suma, no es capaz de
ver mas alla de si mismo, de su mente; el naturalista, en cambio, sale completamente de si
mismo cuando observa la naturaleza desde el “punto cero” —la expresion es de Castro-
Gomez-, con la observacion y la experimentacion que, sin agotarse en una autoridad, busca
trascender las autoridades y mirar objetivamente el mundo. El acercarse a Dios representa,

pues, una vision genuinamente objetiva del mundo.

Esto es mas claro, por ejemplo, cuando Camilo afirma que los peripatéticos crean “entes de
razén”. Es una especie de idolatria. La acusacion que Camilo estd haciendo no se remite,
unicamente, al caracter mas o menos cientifico de la escolastica, le estd haciendo un ataque
desde la religion. Camilo cree que su manera de relacionarse con Dios es mas acertada que
la manera escoléstica. Y “su manera” de relacionarse con Dios: jes la manera ilustrada!
Dios empieza a verse de manera distinta. El que no sea absolutamente necesario el templo
para adorar al Creador si no que este acto pueda hacerse, con la misma legitimidad
religiosa, observando la naturaleza, Su Obra, habla de una nueva sensibilidad frente a lo

divino. Creo que esta sintesis se hard mas clara en el siguiente texto de Camilo.

Documento n°® 4
Discurso sobre la luz (1783 aprox) AHJ/ACTT. C.79. F8V-9V

Es preciso que carezca de la vista, de los ojos y del entendimiento, el que no ve los bienes,
que a cada paso hase la luz a los mortales. Se puede decir que todos los dones de la
naturaleza nos serian indtiles sin la luz; sin ella viviriamos en una eterna lobreguez, y todo
el eterno teatro de la naturaleza, en lugar de recreamos, nos seria incomodo, y molesto:
nuestra vida quedaria expuesta continuamente al precipicio, la naturaleza habria, segin la

expresion de Séneca, perdido el fruto de sus maravillas, y esta agradable morada del
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universo, en nada se distinguiria de una molesta prision, y aun del sepulcro mismo. Al
contrario la presencia de la luz, comunica por decirlo asi, a las cosas un nuevo ser, la
alegria, y los placeres marchan delante de ella, por cuantos lugares pasa y se deja ver
dando nueva alma a las plantas, verdor al campo, y hace que nazcan las flores, y le salgan
al encuentro sirviéndole de tapete. En todas las partes esparce gracias, difunde alegria, y
derrama gozo, con la novedad de colores, y figuras que distribuye, en toda la naturaleza.

Pero ¢qué seria de este hermoso teatro del orbe sin la luz? La tierra estéa ya formada, Dios
ha colocado en ella materias diferentes, y ha extendido por todas partes variedad de masas
y preparado los érganos necesarios; los animales y las plantas van de nuevo pareciendo
sobre la tierra; los rios se precipitan, con ciego impetu en el mar; los Astros hacen sus
movimientos periodicos alrededor del sol. Pero las tinieblas esparcidas por sobre el
universo, nos roban tan digno espectaculo, y una triste uniformidad confunde todos los
seres. Pero es criada la luz; al instante disipandose las oscuras sombras de aquel caos, se
nos descubre una tierra cubierta de bienes, y hermoseada a favor nuestro, con los mas
ricos adornos, y los paramentos mas bellos. De un golpe nos pone a la vista las montafas,
con las selvas, y arboles gigantes que las coronan, descose las faldas de los montes, con
las vifias que sirven de tapices. Descubre las camparias con las nieves que las cubren, y
fecundan, y los prados con los rios que los bafian. Corre las cortinas a las ciudades, hace
que salgan de la oscuridad los capiteles, y pirdmides de los templos, los palacios
magnificos o quintas de los sefiores, y las habitaciones del vulgo, esparcidas en las
Ilanuras, acompafiando su soledad. Pero, porque la vista continuada de estas maravillas
podia hacérnoslas tediosas, dispuso la mano omnipotente que el astro luminoso del sol
ocultdndose algun tiempo bajo del horizonte, dejase en perfecta tranquilidad esta luz,
amigablemente hermanada con las tinieblas; para volver pasando algun tiempo a hacernos
la claridad, y con ella todo los bienes. Parece que tuvo Dios el cuidado particular, sin
mostrarsenos a las claras todavia, de sacar a luz y tirar en este astro hermoso las lineas
mas propias, para hacer una pintura de la Divinidad. Dios es uno solo; y el sol también. Lo
mas rico, lo mas grande, y lo mas hermoso aparece reducido a nada en su obra, y asi
después de los innumerables testimonios, queda la tierra de la Sabiduria, que con tanta
liberalidad la ha enriquecido, para nosotros, en todas sus partes, le queda al Sol en
testimonio mas auténtico. Es cierto que los cielos segun la expresion del Real Profeta
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David, estan encargados de la importante comision de contarnos la grandeza de su Autor,
pero el sol se aventaja tanto a estos sabios nuestros, que él solo nos ensefia mejor, y mueve
mas que todas las otras bellezas que puede el cielo sacar, y exponer a nuestra vista. El
cielo solo es como pabellén del Sol: de modo que cuando se acerca este hermoso luminar
hacia nosotros, se quita el velo, que parecia privarnos de su vista; se corren las cortinas, y
él solo se descubre. Sale vestido de gala como el esposo que deja el lecho nupcial, para
parecer en publico el dia mas solemne de su vida; en este tiempo saca a luz un esplendor
Ileno de suavidad y dulzura. Todas las cosas le dan la bienvenida, y rinden aplausos a su
Ilegada. Todos ponen en €l los ojos; y para recibir los primeros enhorabuenas mitiga la luz
para permitirse a la vista. Pero como tiene el cargo de comunicar por todas partes el
calor, de fomentar la vida, y esparcir la luz; se da prisa a cumplir con oficios tan
importantes, y al paso que se eleva arroja incendios, y pone en ejercicio su fuego.
Atraviesa de un lado a otro el cielo, y da fin a su carrera como un atleta victorioso e
infatigable. Vivifica cuanto ilumina, y no hay cosa que pueda huir de su luz ni esconderse a
su calor de modo, que alcanzan sus penetrantes incendios aun aquellos parajes a donde no
pueden llegar sus rayos. Mas al paso mismo, que nada hay tan previsible a nuestra vista
como la luz, se puede decir con realidad, que nada hay mas oscuro. Algunos han creido
gue era espiritu, juzgando imposible que goce la materia tan nobles prerrogativas. Otros
han dicho, que era un ente medio, entre el espiritu y la materia. El descifrar este arcano
era reservado al gran Newton. La Naturaleza ensefiada a franquearle, con mano liberal,
sus mas intimos secretos, no quiso reservarle este; y por medio de una experiencia sencilla
le ensefid a aprisionar este fluido, cuya velocidad parecia igual a la de un Espiritu. Se lo
puso entre las manos, y a su disposicion, para que haciendo de €l una individual anatomia,
pudiera darnos a conocer, que los colores no estan en los cuerpos como se creia, sino en la
luz; que sus rayos son variablemente refrangibles; que su velocidad no es instantanea; sino
sucesiva. Esta es sefiores la materia que ha de venir en este rato, no se podia escoger otra

ni mas agradable, ni mas util.

Grafica 4

CONCEPTO DE “LUZ”
Estados del universo
Luz / “Oscuridad”
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Creo que aqui es donde resulta més evidente el recurso literario de Camilo de darle a una

palabra de caracter cientifico, y usada en un contexto cientifico, una connotacién simbdlica,

religiosa; ese doble significado la acompafia durante toda la exposicion, demostrando la

fuerza con que ciencia y religion danzan en armonia en la significacion que Camilo hace de

ellas: la palabra luz.

. . . 111 - .
La luz, que Camilo entiende en el sentido moderno ", inspirado en Newton, es presentada

alegoricamente durante todo el texto. El modo en que la conecta con la nocién de

101 a valoracion positiva de la naturaleza es determinante, radical.
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naturaleza es particularmente interesante: por un lado hace bella a la naturaleza, y aqui el
recurso es claramente literario, simbolico. Pero esa misma luz simbolica también es la luz
fisica que hace Util a la naturaleza. Ver a la naturaleza como algo 1til, a lo que se le puede
sacar provecho para el hombre, es una actitud, como lo vimos durante el capitulo I,
tipicamente ilustrada. Camilo no pierde de vista, pues, el horizonte de sentido ilustrado que
quiere generar riqueza, provecho y utilidad a través de la naturaleza, pero tampoco renuncia

a su vision “mistica” de la misma.

La luz es criada por Dios. La luz es uno de los regalos que el Creador ha hecho al hombre.
A través de ella podemos ver Su obra y el modo en que la ha puesto orden y consistencia a
la naturaleza. Ya vimos en el capitulo uno como para los autores modernos la idea del Dios
relojero, del Dios mecanicista, la idea del deismo como la suprema inteligencia o el
supremo arquitecto es central para el pensamiento racionalista. Creo que Camilo ve esta
equivalencia, esta concordancia de proyectos: el proyecto ilustrado sobre la naturaleza, la
vision religiosa y mistica de la misma, unidas en una nocion a la vez fisica y a la vez
religiosa, sin ser mas lo uno que lo otro. A medida que avanza en su discurso, Camilo hace
mas patente la equivalencia de la nocion de Luz con la nocién de Dios; una luz
personalizada, que quiere el bien del hombre. Una naturaleza que estd atravesada por Una
Voluntad. Luz que el cientifico moderno, Newton, ha descifrado y ha estudiado para los
hombres. La potencia que estas nociones tienen estd, evidentemente, dada en gran parte por
su caracter religioso, fuente decisiva de la pasion ilustrada de Camilo. Profundicemos en

esta relacidn a través de otro texto.

Documenton®5

Nota breve sobre la geometria como madre de las ciencias y de las artes Gtiles a la
sociedad humana (1783) AHJ/ACTT, C.120, F.120
La Geometria es sin controversia alguna la madre de las Ciencias y de las Artes Utiles a la

sociedad humana. Debe su origen a los Egipcios, que obligados a retirarse de las fértiles

"En el capitulo uno hablamos un momento acerca de la objecién de que, el hecho de que se mencionen
autores modernos no implica que el sujeto tenga ya una consciencia moderna; eso es una realidad evidente en
la historia de Colombia, y es una objecion legitima. Pero para este caso es impertinente, pues lo que nos
interesa ver aqui es con qué referentes concretos Camilo conecta el significado de Dios, independientemente
de si internamente tiene plena conciencia de lo que ese referente implica a nivel filos6fico, por ejemplo en
este caso remitiéndose a la figura de Newton.
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riberas del Nilo, pusieron los fundamentos de esta Ciencia dividiendo los campos, cuyos
limites habian turbado las inundaciones; pero no quedé mucho tiempo entre los Egipcios:
presto se comunico a los griegos Thales Milesio, 584 afios antes de la venida del Salvador
pasO de Grecia a Egipto para aprehender la Geometria, y comunicarla después a los
suyos. En este tiempo estaba ya la Geometria tan adelantada, que Apuleyo afirma que este
fil6sofo pronosticd los eclipses, fijé los puntos de los solsticios, calculé la razén del
diametro del circulo que describe el sol alrededor de la tierra. Pero el mayor fruto que
Tales saco de la geometria, fue mirar como fabulosas todas las Divinidades del paganismo.
Sucesivamente fue la geometria tomando nuevos aumentos con los cuidados de Pitagoras
Samio, de Anguitas Farentino, de Platon, de Anaximandro, hasta que el Famoso Euclides
de Megara, cuyo nombre serd siempre venerable a los sabios, compuso sus famosas obras
donde recogio todo lo que se habia discurrido hasta sus tiempos. Los Santos Padres que
reconocieron la imposibilidad de poder entender muchas partes de las Escrituras,
principalmente los libros historiales, sin el auxilio de la aritmética, geometria, y otras
ciencias matematicas, se aplicaron con fervor a su estudio, aunque no pudieron lograr
muchas ventajas, en unos tiempos en que estas ciencias eran poco cultivadas. De este
namero fueron San Basilio, su discipulo San Gregorio Nacianceno, San Agustin, y el
venerable Beda. Los rapidos progresos de las Matematicas, y sus mejores descubrimientos,
como el de el algebra espaciosa, el Calculo diferencial, los logaritmos, estaban reservando
al siglo 16 y 17. La Naturaleza, que segun la bella expresion de Séneca, se complace en
manifestar poco a poco a los hombres sus maravillas, reservo para nuestros tiempos estos
descubrimientos magnificos. Las edades del gran Leibnitz, del incomparable Newton, y de
los famosos Hugens y Hospital, pueden considerarse como la época mas feliz, no
solamente de la Geometria sino también del resto de las Matematicas. Las utilidades que a
esta debemos son tan grandes, que no podemos abandonar la Geometria, sin abandonar al
mismo tiempo el bien de la sociedad. La Astronomia elevada a un punto de perfeccion a
gue nunca se creia poder llegar, conocido el orden y distancia de los planetas, ha abierto
por decirlo asi un comercio franco con el cielo; la construccion de los Navios, y [120V] la
invencion de la aguja nautica, que facilitando el comercio hacen de toda la tierra un solo
Pueblo, y nos repiten todos los dias aquel portentoso milagro, que en otro tiempo hizo Dios
con la familia de Abraham de pasar a pie enjuto sobre las aguas del mar; los edificios
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émulos de la altura de las nubes, y fabricados con tanta solidez que daban noticia de la
Sabiduria de sus artifices a la posteridad mas remota; la Ciencia de los metales en un
punto de perfeccion que causa maravilla, todo son descubrimientos debidos a la
Geometria. No se engafio pues el divino Platon en apreciarla tanto, que no solamente la
juzgaba digna del estudio de los hombres, sin la cual no podrian jamas gobernar los
intereses publicos y privados; sino que también la juzgaba digna ocupacién de la
Divinidad; pues preguntando una vez en qué se ocupaba Dios, respondio con esta bellisima
sentencia: Deus semper geometrizat: Dios esta siempre geometrizando. Platon no se ha
engafiado: Dios ha formado el Orbe con reglas geométricas; o por mejor decir las reglas
de la Geometria no son otra cosa, que aquellas leyes eternas e inmutables con que el Autor
de todo lo criado ha fabricado el universo. Concluyamos pues con un elogio, que aunque
no sera del gusto del presente siglo, por ser de un siglo en que el gusto de la bella santidad
estaba desterrado de la Europa; con todo no deja de expresar vivamente la dignidad de la
Aritmética, y Geometria.

Grafica 5
CIENCIA E HISTORIA
El cultivo de la geometria
La sociedad cultiva la geometria / La sociedad descuida la geometria
| Tiempo |
Ahora / Antes
| Epoca |
“El siglo XVIII” / El tiempo patristico
POSIBILIDAD DEL HECHO CIENTIFICO
Tipos de estudio
El de la naturaleza / “Otros estudios”
| Tiempo |
Progresa con el tiempo / ~ Progresa con el tiempo
POSIBILIDAD DE BIENESTAR SOCIAL
Destinos de la sociedad
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‘GHOy’D / “Antes”
| Avance |
“Casi perfecta” / “Lejos de la perfeccion”

LA HUMANIDAD Y EL COMERCIO
La humanidad

Con el comercio “moderno”' 2 / Sin el comercio “moderno”
| Situacion social |
Un solo pueblo / “Muchos pueblos”
EL VALOR DE LAS CIENCIAS 5
Tipos
Geometria / “Otras ciencias”
| Relacion con Dios |
Ocupacion de Dios / ~ Ocupacion de Dios

En este texto Camilo nos muestra su adscripcion formal a la ideologia del progreso.
Claramente ve a su tiempo como la cima del desarrollo cientifico. Pero ;permea este
bienestar Unicamente al campo de la ciencia? No. La religion también se ha visto
enriquecida por estos adelantos. En este sentido es interesante la valoracion que hace de los
tiempos patristicos. Los padres de la Iglesia siempre fueron vistos como autoridades
supremas en todos los temas, y Camilo no renuncia a esta veneracion. Pero si manifiesta,
parafraseando y caricaturizando un poco que “no vivieron en el siglo XVIII” (aunque aun
asi, con sus recursos, tuvieron la virtud, como Padres, de cultivar la Geometria). No
estuvieron en un tiempo consagrado a la ciencia como el suyo, en el cual hubieran sido
mucho mas venerables de lo que pudieron ser con sus recursos, si hubieran cultivado més la
Geometria. Por lo tanto, este es un tiempo también fértil a la religion, un tiempo llamado a

enriquecer y profundizar la fe, a hacerla “progresar”.

El eje de este discurso es la geometria. Como se ve en el eje de sentido, a la geometria
siempre se la valora del lado de los habituales atributos positivos modernos: 1til, buena
para la sociedad, en la cima del progreso, favorable al comercio, etc. Pero también es una
palabra constantemente sacralizada. Al final nos deja con una imagen que casi parece una
contemplacion del Dios gedometra creando geométricamente nuestro mundo. Y esto es

fuente, como en el caso de la nocion de luz o de ciencia, de la fuerza discursiva que tiene la

"2 En el sentido del que ha tenido lugar por los adelantos del siglo de la ciencia.
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palabra. El recurso del darle un caracter religioso a un concepto que se celebra por la
[lustraciéon y en el seno de un discurso que ve la luz entre practicas ilustradas y profesores
ilustrados, evidencia la fuerza con que la nocidon de Dios atraviesa todo pensamiento de un

joven ilustrado como Camilo.

Ni siquiera estamos ante una nocion con la que necesariamente hay que negociar, sino con
el punto de partida de todo pensamiento. La geometria es buena por sus “cualidades”
modernas. Pero ante todo es buena porque es la ocupacion de Dios. Y por eso es que Dios
ha querido que la geometria progrese, la ha hecho progresar: jDios ha querido el siglo
XVII! ;Dios deseaba que los neogranadinos abrieran los ojos ante las falsedades de la
escolastica! Y si estas no fueran tantas fue gracias a la geometria que conocian, Ademas
iDios ha pronunciado sus verdades a través de la voz de un protestante (Newton)! Y
Camilo, catdlico neogranadino, ha reconocido la verdad en él. Aqui vemos la coincidencia
entre dos nociones capitales para la cultura moderna y pre moderna: progreso y

Providencia, y asi no todo se queda en un plano puramente histérico del error a la verdad.

Camilo no se esta rebelando contra Dios; mas bien, estd purificando una imagen que habia
sido corrompida por tiempos que no conocian la ciencia de la Ilustracion. Por eso es que
hoy —en el siglo XVIII- la geometria es casi perfecta. Ha progresado, como lo ha hecho el
hombre y la religion. Y todo este progreso ha sido voluntad de Dios. El carro de la
modernidad que vertiginosamente ha llegado a Nueva Granada es un maquina de vapor
manejada por Jesus de Nazaret. Esta es una ilustracion catdlica, aunque Lisimaco Parra crea
que los términos son irreconciliables (por mirarlos en abstracto, como filosofo, y no en una
historicidad especifica). El significado que el concepto de Dios ha tomado en el
pensamiento de un adolescente neogranadino, Camilo Torres, que probablemente para esta
época solo repitiera lo que habia aprendido en el colegio, nos revela una de las
motivaciones profundas de nuestra Ilustracion: la religion. Veamos la manera en que se

profundizan estas nociones en el siguiente texto.
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Documento n® 6

Discurso sobre la mecanica con preludio acerca de la gravedad de los cuerpos
presentado en unos actos literarios. 1783 aprox. AHJ / ACTT, C. 79. F72-74v**3

Siempre ha recibido el puablico y con benigno aplauso estos actos literarios que debe mirar
como efectos de su celoso cuidado en procura del progreso de las ciencias: pues porgue yo
respetable concurso, obligado por muchos titulos a daros un testimonio publico de mi
gratitud; porque digo yo ¢dudaria haceros un obsequio, que contemplo o0s es tan
agradable, y al mismo tiempo tan digno de vuestro mérito? Veis pues, animado de esta
reflexion vengo hoy a presentaros las primicias de los frutos que he alcanzado a recoger en
el fértil campo de la filosofia natural. Entre todas las materias que comprende esta
nobilisima ciencia: entre todas las preciosas invenciones con que los filésofos han
enriquecido la republica literaria ninguna mas interesante, ninguna mas util a la sociedad
gue la Mecénica: esa arte poderosa que socorre al hombre en las necesidades de la vida.
No hay duda que la Aritmética, y el Algebra merecen ser siempre nuestra principal
ocupacion, y estudio: pues por su socorro podemos argumentar en cierto modo la
capacidad de nuestro espiritu, que por si es muy limitada. Pero no menos lo merece la
Mecénica, que aumentando infinitamente con sus maquinas a virtud dé la méas débil
potencia le facilita robustez superior a la resistencia de crecidisimos pesos. Habiéndosenos
concedido los sentidos para la conservacion del cuerpo, sin el auxilio del arte bien podian
ellos desemperiar fielmente su oficio. Pero la curiosidad del hombre no tiene términos: él
no se contenta con que solo le informen ellos de las cosas que tienen relacion con su
cuerpo: pasa mas adelante. Ya se ha descubierto modo con el cual la vista mas limitada se
iguale con la més perspicaz, asistida de proporcionados anteojos: la que apenas podia ver
con distincién los objetos cercanos, llegué a descubrir con claridad los celestes. De aqui
cuantos curiosos descubrimientos en la naturaleza. Un nuevo mundo se presenta ya a
nuestra consideracion. Son numerosos pueblos de los insectos, esos atomos vivientes, que
su extrema pequefiez robada de nuestra vista, largo tiempo estuvieron lejos de nuestro
conocimiento. Se inventd el microscopio: he aqui ya se tiene un comercio familiar con

ellos; se hace una prolija discusion de sus Grganos; se averigua qué sangre o qué licor

113 o, . , 1 1e . . ..

Esta clase de textos constituian discursos publicos pronunciados como pruebas de saber, ejercicio de los
talentos retéricos y a la vez como defensa de las doctrinas ensefladas y aprendidas en los Colegios
Universitarios, para lucimiento del estudiante y de su profesor.
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circula por sus venas. En los vegetables ya no se duda hayan sido todos criados en las
primeras semillas, que el autor supremo depositd en el seno de la tierra para que
nutriéndose en ella, saliesen luego a cubrir su superficie, y servir para su propio
ornamento. Al microscopio debemos en parte el conocimiento de esta verdad, porque con
su ayuda se ha reparado estar encerrado en un solo grano otros de su misma especie; y él
acaso por mas que reclame el partido o contrario no tiene poder para haberlos formado
alli. En fin han extendido tanto los hombres el alcance de sus ojos, que ya se elevan hasta
los cielos, registran lo que alli pasa, hacen bajar al mismo astro del dia, y sujetandole al
mas rigido examen descubren en él manchas y tinieblas. ¢Pero qué les importaba haberse
ocupado en contemplar unos prodigios, que solo les divierten y entretienen, si habian de
mirar con indiferencia el estudio de un arte que al mismo tiempo que encanta, proporciona
la mejor utilidad, y ventaja? Es verdad que ejercitado el espiritu por la contemplacion de
las producciones maravillosas de la naturaleza aun las que parecen mas despreciables,
halla ocasion de prorrumpir en eternas alabanzas al supremo ser, pues toda la naturaleza
inculca al hombre la obligacion de ser reconocido a su Criador; por tanto mas motivo
tiene de hacerlo cuanto el objeto que contempla le promete mas provecho y en este
particular me parece que no tiene la Fisica materia que dispute ventajas a la Mecanica. La
mecanica es pues el principal objeto de este discurso, digo el principal, y no el Unico,
porque siendo el mayor empefio de ésta arte restituir, o vencer la gravedad de los cuerpos
es preciso que también diga yo algo acerca de la gravedad y sus leyes siguiendo los limites
que me prescribe el estrecho campo de un preludio. Cayé Aristételes del trono a cuyo pie
con despdtico dominio tenia cautivada la razon. Lleg6 ya en fin el tiempo en que solo
renacen la experiencia y la razon: ya la naturaleza se digna hablar con mas confianza a
los filosofos, o para explicarme mas claro; el Maestro Omnipotente que es el que descubre
la verdad a los hombres, en el silencio de sus pasiones, ya habla de més cerca de aquellos
gue desnudos de sus preocupaciones, se llegan a consultarle. En aquélla filosofia
Escolastica, en que sélo se raciocinaba sobre las ideas falsas y confusas de los sentidos, y
sobre las ideas vagas y indeterminadas de pura logica, que hay que admirar hayan caido
los hombres en los méas groseros errores. El conocimiento de la verdad no es fruto de un
trabajo indiscreto, ni de una superficial investigacion de ella. Para limitarme solamente al

asunto propuesto veamos, si 0s agrada lo que han discurrido los fisicos sobre la gravedad
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de los cuerpos. Yo no temo abusar de vuestra atencion, con revocar a examen una materia
que por estar expuesta a los ojos del mas mistico, parecia que podia dispensarme de
ejecutarlo. Todo el mundo sabe, es cierto que dejado un cuerpo a su libre genio se
precipita inmediatamente contra la tierra. ¢Pero la causa que le comunica este violento
impulso? ¢La causa de esta gravedad? Esto es lo que ha dividido a los fildsofos,
haciéndoles tomar diversos y contrarios rumbos. Unos los Escolésticos, fueron tan felices
que al primer paso dieron con ella: los cuerpos graves, dicen ellos, inmediatamente
producen en si aquella fuerza con que se dirigen hacia la tierra. Ved aqui qué facilmente;
diré qué libremente disuelta la dificultad. No advirtieron sin duda que la verdadera virtud
que puede producir el movimiento en los cuerpos es privativa de la divinidad. Pero cémo
advertirlo si contentdndose con consultar sus preocupaciones, que miran como leyes
infalibles, segun lo que ellas les dicta asi pronuncian. Yo me contento con abandonarlos a
su propia sequedad; bien lejos de detenerme en refutar también sus delirios. Otros fisicos
mas juiciosos, acercandose mas a la naturaleza, han pensado algunas causas al parecer
algo razonables considerando un torbellino de materia sutil que circulando alrededor de la
tierra con un movimiento rapidisimo en consecuencia de la fuerza que adquieren sus partes
para retirarse del centro, obliga a bajar los cuerpos graves que encuentra nadando en su
medio. En esta hipotesis facilmente se concibe cémo los graves deben siempre ocupar la
parte inferior del torbellino cediendo a la mayor velocidad de esta materia sutil. Pero este
pensamiento sobre la causa Fisica de la gravedad tiene mas de ingenioso que de exacto.
Porque si fuese verdad que los cuerpos bajan a la tierra por la fuerza centrifuga de un
vértice fluido, no se dirigiria siempre su tendencia al centro de ella como nos los ensefian
los fendmenos méas averiguados de la pesadez; sino a diversos puntos de su eje. Al célebre
Leibnitz estaba reservado hallar una hipotesis que no padeciese esta dificultad y en que
naturalmente se explicase la causa por que los cuerpos gravitan siempre al centro de la
tierra. En efecto discurrid una este filésofo en la cual satisface perfectamente este reparo.
¢Pero fue Leibnitz méas dichoso que los otros? ¢Hall6 la causa de la gravedad? jAh!
iComo se burla de los hombres la naturaleza! A pesar de sus mas exquisitas diligencias
deja todavia la causa de la gravedad en el profundo abismo de sus secretos. EI hombre ve
caer los cuerpos contraia-tierra, y no conoce la causa que los solicita a este movimiento,

¢se acobarda él por eso; abandona de tal modo esta materia que ni aun se tome el trabajo
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de examinar con qué leyes se ejecuta este descenso? Nada menos, con la ultima exactitud
los averigua, llegando a tal punto su valentia que hasta la luna sube a calcular la gravedad
o la fuerza que tendria un cuerpo comenzando a caer desde este Planeta. Desde alli viene
siguiéndole los pasos hasta el termino de su movimiento. Ya puede con la mayor certeza
sefialar en qué lugar se halla el cuerpo en cada minuto de su movimiento, conociendo el
espacio que ha recorrido en cierto tiempo. Ya puede dar razén de muchos fendmenos
singulares que el tiempo no me permite individualizar. De aqui pasa a investigar el peso de
los cuerpos; y para este fin le ha ensefiado la Estatica a fabricar unos instrumentos tan
necesarios a la sociedad que privada de ellos, se veria al punto reinar la confusién en
todos los pueblos. Pero como la malicia y ambicion de los hombres abusa de los mismos
beneficios que la Providencia ha tenido cuidado dé proporcionarles, de estos mismos
instrumentos inventados a fin de mantener siempre la fidelidad se sirven para engafiar a
sus semejantes. Que pierdan las esperanzas de conseguir sus criminales intentos; porque
ya la Estatica ha descubierto su falacia, da medios para conocerla, y triunfa de sus
astucias. Ya es tiempo de que entre a ocupar vuestra atencion la Mecanica. Para formaros
alguna idea de esta rara, y estupenda arte, figuraos al hombre despojado de su posesion, y
dejadle entre tanto toda su racionalidad: al punto le veréis en una inaccién que le cubre de
verglienza y cobardia; hallandose sin potencia ni arbitrios, para vencer una resistencia
que sea un poco superior a sus fuerzas. Los artesanos privados de sus instrumentos,
igualmente quedan privados de medios con qué negociar el sustento necesario para
mantener su vida. Los Arquitectos sin valor para construir soberbios edificios y erigir
suntuosos templos a la divinidad. En fin el mundo todo queda poseido de una torpeza
suma. Tan irreparable es la pérdida del socorro de la Mecanica. ¢ Se le restituyo al hombre
su antigua posesion? Veisle aqui ha desafiando a todo el poder de las fuerzas naturales.
¢Es preciso romper los lefios mas compactos, derribar los mas robustos arboles: arrastrar,
levantar al aire cuerpos de enorme magnitud y peso? La mas débil potencia aplicada a una
maquina, consigue alientos para salir victoriosa de su empresa. Ya no hay resistencia que
se oponga al esfuerzo del hombre. Dadle a Arquimedes en donde fijar sus plantas: bien
presto veréis fuera de sus quicios esta basta mole de la tierra. Y no hiciera mucho que ya
demostro el ingenioso Padre Escoto, podia una potencia que tuviese de peso no mas de un

talento, levantar en alto este mismo globo, aunque fuese de oro con solo el auxilio de 24
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ruedas. Si, ya el hombre armado de los valientes ingenios de la Mecéanica ha privado a las
fuerzas de la naturaleza del glorioso titulo de insuperables. Bien puede pues la Mecéanica

Ilevar por timbre la resolucion del problema.

Grafica 6
EL VALOR DE LAS CIENCIAS 6
Ciencias
Mecénica / “Otras ciencias”
| Nivel de utilidad |
La mas 1util / “No tan util”
| Relacion con los inventos modernos |
Usa microscopio y telescopio / ~Usa microscopio y telescopio
| Novedad |
Abre nuevos mundos / ~ Abre nuevos mundos
| Relacion con Dios |
Confirma la accion de Dios / ~ Confirma la accioén de Dios
| Relacion con Dios 2 |
“Posibilita la contemplacion de la obra divina” / ~ “Posibilita la contemplacion”
| Utilidad |
Mucha utilidad practica / ~ Mucha utilidad practica
| Relacion con la tradicién |
Experiencia y razon / Escolastica
| Epistemologia |
Habla la naturaleza / Hablan las ideas de pura logica
| Epistemologia 2 |
“Exactitud fisica” / “Exactitud logica”
| Medios |
Tienen instrumentos / ~ Tienen instrumentos
| Nivel de armonia |
“Reina el orden” / Reina la confusion
| Relacion con Dios 3 |
Providencial / ~ Providencial
| Cualidades |
“Accion, orgullo, valentia” / Inaccion, vergilienza, codicia
| Relacion con la naturaleza |
El hombre usa la naturaleza /- “El hombre no conoce la naturaleza”

ara comentar esta grafica, que ya es de por si un resultado analitico, una interpretacion, me
P tar esta grafica, que ya es d ltad litico, terpret ,

gustaria servirme de una categoria venida de la sociologia: la nocion de “habitus” en Pierre
Bourdieu; ésta podria ser definida asi: la accién no esta necesariamente determinada por la

consciencia de alcanzar un fin, sino que las reglas de juego se interiorizan de un modo
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profundo y se empieza actuar “como si”, “hacer lo que hay que hacer en el momento que

hay que hacerlo”.'"*

(Qué nos permite ver esta categoria? El hecho de que nos lleva a postular que los
ilustrados, y entre ellos Camilo Torres Tenorio, estdn denunciando activamente, estan
rechazando un habitus social especifico, que es el sistema de pensamiento y practicas
filosoficas y teologicas propias de la escolastica. Habitus intelectuales tan consolidados en
Nueva Granada como el silogismo, son rechazados por los ilustrados para introducir
habitus cientificos como el de la observacion experimental, a la moderna. Ellos estan
construyendo un nuevo habitus con respecto a la ciencia y a la religion, una nueva serie de
reglas para hacer ciencia y para practicar la religion que, con el tiempo, se volveran un
habitus nuevo e inconsciente entre la nueva sociedad que estan construyendo los ilustrados.
Es decir, Camilo Torres viviria un momento de crisis de un habitus: siglos de aristotelismo
y escolastica consolidaron una manera especifica de ser filésofo en Nueva Granada, de la
que los sectores mas reaccionarios han interiorizado de un modo tal que acttian “como si”
fuera lo natural y no hubiera otra manera. Los ilustrados adquieren la consciencia de que la
escolastica, que contaba con toda la autoridad de la iglesia, es una construcciéon humana, un
sistema de pensamiento construido por los hombres y lo separan de la religion.
Conscientemente, quieren reemplazarlo por un nuevo habitus, el de la ciencia moderna; son
la primera generacion que piensa “como si”’ el sistema de pensamiento moderno fuera lo

natural, es decir, como ahora pensamos nosotros.

La grafica nos permite definir los elementos centrales de este habitus. El primero es el
criterio de utilidad. Del lado positivo del discurso de Camilo, es decir del lado de la
mecanica, se resalta el hecho de que es una ciencia muy util. Para Camilo no tenia sentido
una indagacion intelectual que no tuviera como resultado algtn tipo de beneficio practico, y
en esto reproduce integralmente el discurso ilustrado, tal como no lo presenta Renan

115

Silva.”~ Asi, aplicando la nociéon de Bourdieu, para Camilo era ya imposible concebir la

"* Bourdieu Pierre. Razones practicas. La economia de los bienes simblicos.
http://epistemh.pbworks.com/f/9.%2BBourdieu%2BRazones%2BPr%C3%A1cticas.pdf

!5 Este autor, en el capitulo Educacion ilustrada y universidad, de su texto Silva, Renan. «Los ilustrados ...
explica que la utilidad practica de las nuevas ciencias es uno de los ejes fundamentales del cambio de
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autoridad de una ciencia que no estuviera atravesada por la experiencia natural, la practica
y la utilidad. Para ¢l esto era un requisito fundamental a partir del cual se valoraba y
juzgaba una ciencia. Este nuevo habitus, que ya habia sido construido y estructurado
socialmente y que le ensefian sus primeros maestros, lo construye como sujeto, pues el
sujeto no puede concebirse, como querria Bourdieu, mas que en el seno de una estructura
social. Es de esperarse que desde alli juzgue y conciba conceptos centrales para la vida en
su tiempo tales como ¢l de Dios. A Dios también lo atraviesa el habitus de la utilidad, el
habitus de la Ilustracidon, aunque a primera vista pueda parecer un concepto de pura

especulacion tedrica y abstracta.

Este nuevo habitus intelectual se refuerza por el uso de instrumentos cientificos, pues de lo
contrario la experiencia no tendria valor. El uso de estos instrumentos en la ciencia
especifica a la que se refiere el discurso, la mecanica, confirma la accion divina en la
naturaleza, estableciendo una relaciéon directa entre los instrumentos cientificos que
permiten ver un mundo que funciona mecanicamente. Y detras de esta mecanica esta el
relojero: Dios. Este habitus implica una ruptura social muy importante que podemos ver en
la figura de Camilo Torres como individuo y como ilustrado. Antes, con el predominio del
aristotelismo, el pensamiento religioso estaba necesariamente conectado con las autoridades
escolasticas y con la manera de razonar de la escolastica. En ese habitus, para hablar de
Dios o de la naturaleza era necesario remitirse a las autoridades patristicas y escolasticas, a
sus conceptos y definiciones fundamentales. Rechazar esto ultimo equivalia a rechazar la
religion misma, a rechazar a Dios, era herejia; de ahi que la inquisicion denunciara y
prohibiera la lectura de algunos autores modernos que se encontraran fuera del canon y del
hecho de que al propio Camilo Torres le fueran decomisados libros que se encontraban en

esta lista negra (durante el incidente de los pasquines de medios de los 90).

La Tlustracion, que aqui podemos ver en primer plano a través de Camilo, se sirve de un

habitus en el que se separa a la religion de la escolastica, a Dios del pensamiento de las

representacion de la actividad intelectual (antes de la Ilustracion, cualquier trabajo que implicara un oficio
manual estaba visto por debajo que uno de pura actividad intelectual; las nuevas ciencias requieren
experimentos, salida de campo y trabajo con instrumentos). Asi, la articulaciéon ciencia-practica, interés
cientifico puro-utilidad social y personal es fundamental.
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autoridades reconocidas por la iglesia. Esto, por supuesto, no es una mini reforma
protestante o algo asi; los referentes inmediatos con los que se llenan este vacio no son, en
primera instancia, ni si quiera biblicos: es el habitus moderno, la idealizacion de la nueva
ciencia y sus autoridades quienes entrarian a llenarlo. Se evidencia aqui como un habitus
intelectual, una manera especifica de razonar “como si” fuera lo natural y necesario, puede
generar o romper paradigmas fundamentales en el pensamiento. Esta distincion es capital
porque permite, por ejemplo, reconocer lo que reconocié Galileo (la noticia es de Shapin),
y es que el libro de la naturaleza (el mundo que vemos a nuestro alrededor) en tanto que

creacion divina, tiene la misma autoridad que el texto sagrado, la biblia.

En esta linea, es importante detenerse un poco en la imagen mesidnica que muchos de los
primeros practicantes de los métodos modernos tuvieron con respecto al valor del
crecimiento cientifico y tecnoldgico para la sociedad y para el hombre, como lo explica
Shapin. La visioén de la historia como un todo dirigido por Dios, no podia escapar, sobre
todo en estas primeras épocas, a la cada vez mas fuerte nocion de progreso. Si Dios dirigia
la historia y se estaba verificando un progreso nunca antes visto en la filosofia, las ciencias
y las artes, es porque éste se hallaba dentro del plan divino. Este es un aspecto central en el
pensamiento de los ilustrados neogranadinos. La nueva ciencia no iba en contra de Dios
porque €sta generaba bienestar material para la humanidad, y eso era lo que Dios queria.
Los siglos de las luces como siglos providenciales, en el sentido cristiano de la palabra.
Quizas hoy en dia no lo vemos de esa forma por la mala fama que tiene la religion cristiana
en nuestra época, como garante del oscurantismo medieval. Pero, viendo la cuestiéon con
lupa, se percibe que la inmensa mayoria de los hombres de estos siglos eran creyentes que
integraron la teologia en sus nuevas ciencias y que la historia de la revolucion cientifica

esta plagada de referencias religiosas.

Sin embargo, si se da una transicién con respecto a la religion, que podria postularse en
términos del libro de la revelacion y el libro de la naturaleza. Los tedlogos escolasticos en
la América Hispana dedicaban gran parte de sus lecciones a la exégesis de la sagrada
escritura. Se planteaban cosas del estilo: ;Fue la sagrada escritura inspirada por el espiritu

santo directamente, en el sentido en que éste la dictd, o tinicamente movid a sus autores a
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escribir, sin dictarles literalmente pero iluminando sus conceptos? Indagaciones de este tipo
copaban gran parte del tiempo de los pensadores escolasticos, los cuales, para resolverlas,
sopesaban autoridades en el tema, como Santo Tomdas, Padres de la iglesia o San

Agustin1 e

Los filésofos modernos, sin despreciar la autoridad de la sagrada escritura, miraron con
especial interés otro libro escrito por Dios: Su creacion, el libro de la naturaleza. En la
medida en que el moderno empirismo plantea que el Uinico conocimiento valido es el que
nos llega de la experiencia directa de los objetos, el mejor modo de conocer a Dios era,
pues, la percepcion, el estudio directo de la naturaleza, que El habia creado. Camilo Torres
siempre insistid en como el naturalista hallaba permanente ocasion de alabar al Criador al
observar su obra. Entonces, la nueva practica investigativa y sus nuevas preocupaciones
(tales como la mecanica), siguen siendo una indagacion de lo divino, una nueva manera de
concebir a Dios, pero desde un nuevo habitus de pensamiento. Este nuevo habitus
necesariamente tenia que permear y cambiar la manera en que se interpretaban todas las

cosas, incluida la figura de Dios.

Camilo Torres afirma que esta nueva manera de abordar la ciencia (lo que nosotros
llamamos el nuevo habitus), posibilita la contemplacién de la obra de Dios, pues permite
percibir de un modo mas directo a la naturaleza. Las nuevas banderas (ideoldgicas si se
quiere) de este habitus son la razén y la experiencia; sin estos requisitos, ;Coémo hablar de
Dios con pretension de verdad si ya el nuevo sistema de pensamiento no permitia hablar de
ninguna idea por otra via (la escolastica por ejemplo) y pretender hablar con la verdad?
Este habitus también tiene como criterio y bandera la exactitud, a partir de la cual se
percibe el orden y la accion providencial (divina). Dios se esconde detras de estas
indagaciones; Camilo es consciente de que hay un cambio de paradigma en su generacion y
por eso refuerza la idea de que el nuevo habitus intelectual es mas apropiado, se ajusta
mejor a los propositos de una indagacion de la figura de Dios. Esto lo resalta Camilo de

diversas formas en su discurso sobre la mecanica. Se advierte la consolidacion de la

"° Saranyana, Josep-Ignasi (dir). «Teologia en América Latina. Volumen II/I. Escolastica Barroca,
Ilustracion y preparacion de la independencia (1665-1810)» Madrid: Iberoamericana, 2005. Capitulo III. De
la escolastica barroca a la Ilustraciéon (1665-1767) pp. 313-350.
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“utilidad” (practica, social, econdmica, cientifica y religiosa) del estudio de la naturaleza.
Se observa como el eje de lo util (en el sentido del progreso) y de lo virtuoso (en el sentido
religioso) se encuentran en el naturalista, en una sintesis que, presentada por Camilo, parece
armoniosa y providencial. También se presenta el ejercicio de la investigacion naturalista
como una actividad espiritual, de encuentro y conexion con el Creador. No se esta diciendo
que ya no es necesario el cura o la institucion para hablar con Dios, como en el caso de
Lutero, pero se admite una relacion directa del observador con la creacion. No se esta
atentando contra la estructura profunda del pensamiento catolico. Al contrario, se esta
echando en un saco toda esa fe (con la palabra religion) y se estd caminando con ella a
través de las practicas y el discurso moderno, como “purificandola”. Es cierto que se puede
encontrar a Dios en la naturaleza directamente, pero no se dice nada respecto a si sigue
siendo necesario el cura o no. Se acepta la devocion catdlica, a pesar de que esta ocurriendo
lo que De Certeau describe: una reinvencion del sentido, un nuevo norte para las practicas
religiosas. Pero siempre en clave de conciliacion; el contexto social y filosofico lo
demandaba; el nuevo significado tenia que ser una sintesis de los dos anteriores si queria
sobrevivir. Y creo que en el siguiente texto que analizaremos es donde més obvia es esta.

Es el ultimo, y por ser el que mejor la ilustra, es el mas indicado para cerrar.

Documento n® 7

“Principales tesis tomadas de la Metafisica Universal y de la Filosofia Racional o sea
Légica que se proponen a discusion en debate publico. Se defiende en este Real Sg.
Colegio de San Francisco de Asis por Don Camilo Torres bajo la direccion del Sefior
Doctor Don Félix de Restrepo regente de la Catedra de Filosofia el dia 8 del mes de
julio del afio del Sefior 1783” AHJ/ACTTT. C.79, F.86, 85, 90, 91, 92, 118.

Es el estudio de la Filosofia Natural la ocupacion mas noble del hombre sobre la tierra. Su
origen es tan antiguo como el mundo, es su autor no el otro que el mismo Dios. El sagrado
historiador Moisés, nos cuenta con tanta individualidad la creacion de todas las partes del
universo, nos propone a Dios contemplando la hermosura de aquellas producciones que
acababa de formar su mano omnipotente. EI mismo Dios criando al hombre le comunico
una parte de su sabiduria para que pudiese usar con rectitud de todas aquellas cosas de

gue se constituya Sefior. Pero apenas naufragé la inocencia de nuestros primeros padres
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en el escollo del pecado, cuando retirando Dios esta preciosa dadiva dejé a Adan y a su
infeliz posteridad en una lamentable ignorancia, consecuencia forzosa de su pecado, en los
tiempos sucesivos ya la necesidad, y ya el deseo de saber tan natural al hombre, inspiré a
los antiguos sabios el deseo de conocer la Naturaleza. Dios que habia escogido una
nacion, y la habia segregado de las otras para llenarla de bendiciones mantuvo entre ella,
y principalmente entre los que conducian aquella nacion Santa el amor y el estudio de las
verdades naturales tan necesarias para hacer al hombre racional para liberarle de la
idolatria, y para elevarle a la contemplacion del soberano ser. La Escritura nos ensefia,
gue muchos Patriarcas se entregaron a este género de estudio como fueron, Seht, Enoc,
Lamec, Noé, Abraham, Isaac, Jacob, y Moisés. Y cuando Dios quiso hacer ostentacion de
su liberalidad para con Salomon y formar en él un principe perfecto, le comunico el
conocimiento de las causas Naturales, de modo, que segun el testimonio de la misma
escritura: conocid la naturaleza de todos los vegetales, de los animales terrestres, de los
reptiles, y de los peces. En todas las naciones que tuvieron comercio con los Hebreos,
vemos radicada, la persuasion, que la Filosofia tenia por Padre al mismo Dios. Esta
misma verdad conocia Ovidio, cuando dijo: que la naturaleza con particular designio
habia formado la estatura del hombre recta, en contraposicién de los demas animales
siempre inclinados a la tierra, como convidandole a la contemplacion del Soberano
Artifice del Firmamento. En todos los demas pueblos del Orbe vemos el mismo aprecio de
la Filosofia. Fue observacion juiciosa de algunos criticos, que no se encuentra gente tan
barbara, o Nacion tan inculta, que no haya tenido sus Sabios a quien venerar y consultar
en la decisién de sus dudas. Los caldeos, los Babilonios y los Asirios pasan cominmente
por Autores de la geometria como los Fenicios son inventores de la Aritmética. Los persas
han tenido sus Magos, cuya sabiduria ha sido tan estimada que sus principes no podian
llegar al Imperio si no habian estudiado. El primero y el mas célebre fue el famoso
Zoroastro. Los Hindles se han gloriado de sus Brahmanes, o Gimnosofistas, entre los
cuales han hecho mencién de aquel famoso Mandanis que menosprecié al Grande
Alejandro. Los Africanos tenian sus filosofos Atlanticos de que hace mencion San Agustin,
y cuyo jefe fue Aidas Rey de Mauritania. Confusio es venerado entre los chinos como un
gran Filésofo. La historia de los Incas del Perd, nos ensefia, que los peruanos tenian sus
Filoésofos, que llamaban Amantas, de modo, que todas las Naciones con unénime
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consentimiento han conspirado en venerar la Filosofia, como autora de su felicidad. No
han faltado ciertamente en todos tiempos, algunos ignorantes que lejos de considerar las
ciencias como indtiles al Publico, las han mirado como peste de las Republicas, y como
corrupcién del corazén humano: de este sentir era el Emperador Sicinnio, segun el
testimonio de Aurelio Victor. Tucidides historiador antiguo fue de opinién que para el
gobierno de las Republicas eran mas a propdsito los de mas corta capacidad. Justo Lipsio
refiere que Luis Il Rey de Francia procurd siempre apartar de los estudios de su hijo
Carlos a quien destinaba para sucederle en el trono. Procopio cuenta que los godos
quitaron de la tutela a su Rey Athalanco indignados de que ésta le inclinara al estudio de
un sumo Pontifice cuyo nombre no tengo en la memoria. He leido que llamaba herejes a
los que estudiaban; y no falté que dijera con militar desahogo: que el buen soldado no
debia saber donde estaba el corazon, o las entrafias, no fuere a ser que al tiempo de pelear,
estuviere més atento a librar esta parte del peligro, que a vencer al enemigo. Algunos
atribuyen el pecado del primer hombre al deseo de saber. Otros han discurrido, que la
sabiduria nunca podia estar de acuerdo con la religion: y de aqui ha venido aquel falso
aungue comun adagio, que el muy sabio da en hereje. Ciertamente nuestro Rey Dn. Alonso
el sabio, nunca hubiera prorrumpido en aquella sacrilega sentencia de que si Dios le
hubiera llamado a la formacién del Universo, habria este salido mejor dispuesto, si no se
hubiera entregado tanto al estudio del Sistema Astronomico de Ptolomeo. Pero al fin estas
son producciones de la ignorancia mas conforme a la Secta de Mahoma que prohibio
expresamente en su Alcoran todo género de estudio, sin duda porque sus secuaces no se
desengafiaran de la vanidad. Sabiduria la que expres6 bien el célebre poeta francés
Despréaux, cuando dijo: que valia mas la ignorancia que el saber afectado. Sucede a las
ciencias lo que a las virtudes, segun el dicho del Duque de Rochefocauld; porque como la
hipocresia de la santidad hace fastidiosa la virtud; asi los hipdcritas de las letras hacen
austera la Sabiduria. No lo entendieron asi los hombres mas ilustres de los pasados siglos,
ni un Philipo Rey de Macedonia que se gloriaba mas por tener de maestro de su hijo al
grande Aristoteles, que de haber conquistado un florentisimo imperio. Ni su hijo Alejandro
que solia decir: perderia con menos pesadumbre todos los reinos conquistados con sus
armas que los documentos Filosoficos, que habia aprendido de Aristdteles. Ni Julio Cesar
que dividié las horas del dia entre dos tan contrarias. Deidades como Marte y Minerva,
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empleaba, en el estudio el tiempo que le sobraba de la guerra, como él mismo lo dice en
boca de Lucano hablando a un sacerdote de Issis. Ni el gran Pompeyo, que después de
haber sujetado con las armas las 3 partes del antiguo Mundo, no solo visito las Escuelas
de Rhodas, y de Athenas recompensando magnificamente a los profesores de astronomia
sino que con una humanidad nunca vista humill6 a Vesta del Filésofo Posidono. Las fasces
consulares que era la insignia principal del Imperio Romano y a cuya banda humillaban
obedecer las rodillas millares de Provincias. Ni Pedro el Grande altimo Duque y primer
Emperador de Moscobia, que después de haber caminado disfrazado diversas provincias
de Europa, instruyéndose en las artes y en las ciencias volviendo a su provincia, introdujo
en ella las ciencias, de que esta Nacion barbara y grosera no tenia el menor conocimiento.
De este mismo dictamen han sido las demas naciones. Cicerdn vivié en una época en que
la filosofia estaba asi en su infancia, y con todo la miraba como la base fundamental de la
felicidad publica; Virgilio convidaba a su estudio al hijo de Asirio Polién que acababa de
venir al Mundo. La sacratisima repUblica de Venecia envidé una solemne embajada al
grande Galileo convidandolo a explicar en su presencia sus observaciones astronomicas.
Las Academias de Burdea y Ginebra, y las Universidades de Turin y de Rennes desearon
ver al doctisimo Abad Nollet explicar en su presencia las matematicas que habia inventado
para hacer demostrables los principios de la Fisica, y tuvo el honor de tener en el nimero
de sus discipulos, entre otros Principes al Sacratisimo Duque de Saboya Rey de Cerdefia.
La reina cristiana de Suecia Princesa discretisima, y que habia viajado mucho después de
haber recibido magnificamente al célebre Descharts [Descartes], en su corte de
Estocolmo, asistia continuamente a las 5 de la mafiana a tomar lecciones de Fisica en su
real biblioteca. Y en fin para no cursaros todas las Republicas a donde ha florecido el buen
gobierno, han vivido en la persuasion que el estudio de Filosofia mantiene la religion en su
vigor, llena de esplendor a las familias y rodea de gloria el trono de los reyes.

Por cualquier parte que se mire el estudio de la Filosofia, es digna de nuestra gratitud y
reconocimiento, si ascendemos al deleite que en semejante estudio concibe el corazon
humano apenas en el ancho teatro de nuestra vida se presenta otro mayor. De aqui viene
aquel como extatico embeleso, y tenaz aplicacion al estudio, que se ha notado en los
hombres mas ilustres en la republica de las letras. Arquimedes ocupado en formar figuras
geométricas sobre la arena estaba insensible al sangriento destrozo, que en su Patria
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Siracusa hacian los romanos comandados por Marcelo, y era tanta su aficion por las
matematicas, que cuando sus criados le sacaban del bafio, y le levantaban segin la
costumbre de aquellos tiempos, se divertia en formar figuras matematicas sobre su cuerpo:
él fue el primero, que descubriendo el patrocinio de un oficial que mezclaba en la corona
del Rey, entre el oro otros metales, observando lo que pesaba menos en el agua, encontrd
la noble ciencia de la hidrostatica. EI Grande Arles dormia con un peso atado en la mano
para que caido lo despertase con el ruido, a su ordinaria ocupacion, que era el estudio. El
francés Francisco Vieran inventor de la algebra especiosa estaba a veces 3 dias, con sus
noches, sin comer ni dormir, arrebatado en sus especulaciones matematicas. Y de Thales
Milesio, jefe de la Escuela Jonica cuenta Didgenes Laercio, que fue tanto el gozo que
recibio, al encontrar la inscripcién del circulo en el triangulo, que corrié apresuradamente
a sacrificar a los dioses un buey en accion de gracias. Pero en ninguno se ha notado
pasion tan constante por el estudio como en el famoso botanico del siglo pasado, Josef
Pitton de Tournmefort, cuya aplicacién a aquella parte de la Filosofia que llamaron
Boténica, y trata del conocimiento de las plantas fue tan rara, que aunque inclinado desde
su nifiez al estudio de la teologia presidiendo su natural inclinacion, se retiraba
frecuentemente a hacer sus amados estudios o en los jardines curiosos, o0 en las montafias
vecinas o sobre las simas de las Naciones. Penetraba por destreza o por dadivas a los
lugares cerrados donde habia plantas, y mas de una vez se vio apremiado de las piedras
que le tiraban teniéndole por ladron. EI amor al estudio le hizo correr las montafias del
Delfindo y la Saboya recogiendo plantas desconocidas a sus habitadores. Después partio a
Aix, luego a Mompellier, después pasé a las montafias de San Juan de Catalufia, a donde
muchas veces fue robado por los salteadores, que movidos algunas veces de sus lagrimas
le dejaron su justa; y para escapar unas cortas monedas que llevaba las metia dentro de un
pan negro, y afiejo, que no brindaba la codicia de los ladrones. Después de haber
registrado las méas altas montafias de los Pirineos, pasé a Andalucia guiado del deseo de
averiguar una propiedad de una planta, o palma, que abundaba en aquel pais. Después
paso con el mismo designio a Holanda e Inglaterra, y por mandado de su soberano a la
Grecia y Asia, y habria pasado al Africa si una peste que habia en Egipto no se lo hubiese
impedido, para hacer observaciones sobre la historia natural de la botanica, sobre la
geografia antigua y moderna, sobre la religion y costumbres de sus habitadores. Ni la
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aspereza de los caminos, ni la variedad de los climas podian detener a ese laborioso
viajero. Las rocas horrorosas y casi inaccesibles, se habian transformado para él, en una
magnifica biblioteca, adonde tenia el placer de hallar todo lo que su curiosidad pedia, y
adonde pasaba sus mas deliciosos dias. De ningun modo extrafio ver en estos hombres una
aplicacion tan extraordinaria, que tiene pocos ejemplos en nuestros dias. No hay objeto
alguno en la Naturaleza que no sea capaz de arrebatar nuestra atencion, ni se puede dar
un paso en ella sin encontrar nuevos rasgos de una sabiduria tan inagotable en la
diversidad de los inmensos planes, que forma, como fecunda, libre, y segura, en la
ejecucion de todos ellos. La inalterable plenitud de las fuentes y rios, la perenne
transformacién del agua en vapores, y de estos en agua, los arreglados movimientos de los
cuerpos celestes, y sus revoluciones periodicas. Las varias especies de animales, sus modos
de criar, y de vivir sus familias. Las plantas y flores que hacen tan agradables los campos,
y en fin todos los objetos que nos rodean son dignos de la contemplacién de un fildsofo. En
la regularidad siempre la misma de un insecto que se arrastra; de un pez que nada; y de
una ave que vuela, hallamos motivos de engrandecer a Dios y de confundir la pertinencia
del incrédulo Ateista los mismos relampagos y truenos, a cuya vista se humilla la altivez de
los principes de la tierra. Sus comentarios que nunca aparecen (segun el dictamen del
vulgo) sino para anunciar estragos a los hombres. Los terremotos que arruinan aquellos
magnificos edificios, que parece solo podian acabar con el Mundo, abren campo al
Filosofo para amenisimas consideraciones; y llegara con tranquilo semblante, hasta las
ardientes bocas del Ethna el que es conducido por el deseo de saber. Si atendemos al otro
capitulo, que hace estimable alguna facultad que es la utilidad puablica, bastara echar la
vista por todos los nuevos descubrimientos que a ella debe la sociedad, y por los socorros
que ha comunicado a todas las anteriores. Creo se ha adelantado en las ciencias practicas
se debe al estudio de las Matematicas y de la Fisica. Arquimedes construyd una esfera, a
donde se imitaban los movimientos de los Astros con maravillosa exactitud y que sirvié de
modelo a la que después hizo el Padre Atanasio Kisker, que se conserva todavia en su
gabinete. Este mismo descubri6 varios modos de elevar las aguas, y las maravillas de su
arte fueron bien conocidas, cuando hizo saltar en el aire las Naves de Marco Marcello, que
asediaban a Siracusa, su Patria. Thales Milesio fue el primero que pronostico los Eclipses
y formo cartas geogréficas. Torricelli descubrié el barometro para medir el peso del aire,
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Jacobo Mesio y Zacarias Janson inventaron el telescopio y Galileo lo aplicé a la
Astronomia, acercandonos mas con esta obligacién al cielo, que lo habrian estado los
antiguos Titanes cuando intentaron poner el monte Pelion sobre el Ossa, para romper el
cielo con las manos y arrojar a Jupiter de su trono, como fingia la ciega gentilidad. A Mr.
Flugens académico de las ciencias debemos la perfeccion de los relojes por la aplicacion
de la péndola. Casini descubrié el anillo de Saturno, y las 4 pequefias lunas, que lo
acompafan. Newton hizo analisis de la luz, y nos dio a conocer la naturaleza de los
colores. Marcelo Malpigi primer médico de Inocencio 12 (llamado antes Pignatili) observo
con exactitud el modo con que los tallos se desenvuelven en la semilla, y manifesté mil
particularidades de las plantas ignoradas hasta entonces. La maquina neumatica fue
descubrimiento de Oton Guerik, magistrado de Maodeburgo. Y en fin sin recorrer en
particular todos los descubrimientos modernos el objeto mismo de las ciencias tanto las
puramente matematicas, como las fisico-Matematicas, nos certifican de esta verdad. El
primer lugar obtiene la geometria, que midiendo las lineas originales, superficies y sélidos
nos hace accesibles aun aquellos parales a donde solo alcanzamos con la imaginacion. No
necesita el gedmetra subir a las montafias para medirlas ni tampoco remontarse al cielo
para medir la magnitud de sus Astros. Los obstaculos que interrumpen al viajero y
suspenden en su marcha al caminante, no detienen de modo alguno al gedémetra. El
Danubio, que cierra el paso a ejércitos inmensos, sera un corto embarazo para él; parece
haber tomado alas para volar parajes inaccesibles; y como si hubiera tomado las medidas
desde lo alto de la atmoésfera, sabe y sefiala las distancias mejor que los mismos que
habitan el Pais. Platon reconociendo la necesidad de la geometria no admitia en su
Academia a los que la ignoraban, para lo que habia fijado en el portico de ella esta
inscripcién: No entre ningun ignorante de la geometria y no sé si eran los antiguos caldeos
o fenicios, los que veneraban a Dios representandolo en una estatua llena de figuras
matematicas con un epigrafe que decia: Arquitecto del mundo. Después de la geometria se
nos presenta la geografia, que nos ofrece en un cortisimo campo la vista de todo el globo
de la tierra, con la innumerable multitud de sus islas, rios, llanos. Provincias y reinos. Sin
su auxilio nos veriamos limitados al conocimiento de los paises que habitamos cuando con
ella podemos viajar sin fatiga alguna por las mas retiradas regiones. De cuanta
importancia sea para la historia apenas hay quien lo ignore. Nada puede entender un
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tedlogo de los viajes de Abraham, de las peregrinaciones de los israelitas, y de sus guerras
con las provincias contendientes, de los viajes de Jesucristo y los apdstoles, y del aumento
que iba tomando la religion con el orbe si carece de la geografia. Un general de ejército
apenas podra poner en planeacion proyecto militar si no conoce la situacion y comodidad
de los puentes; la direccion del curso de los rios, y distancia de los lugares para
comprender los viajes de Cyro de Cambyses, de Anibal, de Cesar o de Tamerlan, es preciso
tener noticia de aquellos lugares que fueron teatro de las acciones de estos héroes. Quitese
a la historia la geografia, y se le quitara también gran parte de su utilidad. Un ejemplo
dice el discretisimo Autor del Espectaculo de la Naturaleza justificar esta verdad. Después
de las expediciones de Alejandro en los Tribalos e Illirios le vemos llegar a Thebas de
Beocia a la cual saquea porque rehlsa entrar en la liga de las republicas de Grecia contra
los persas. De alli se dirige hacia el Heleoponto le atraviesa y llega al Graneo, pasa a
Jonia, a Cilicia, Iso, Tiro, Gaza, Jerusalén, Egipto, Libia, a las arenas de Japiter Amnon,
de donde vuelve a Egipto para echar los cimientos de Alejandria. Después va a buscar a
Dario del lado de alla del Tigris en que entrado en las llanuras de Arbelas le hace huir. A
medias atraviesa el Asia hacia el oriente dobla su camino al medio dia hacia el Océano
indico y viene a morir a Babilonia. Quitemos la geografia y no se sabe dénde pasan las
cosas, ni se ve la concatenacion ni las razones que tuvo para ello; sin este socorro no se
comprende por qué el Rey de Macedonia gasta tanto tiempo en sujetar la Siria y el Egipto,
en lugar de ir desde luego hacia el Tigris a buscar a su enemigo. Los historiadores
observan bien, que si Alejandro se hubiera introducido a guerrear en el corazén del Asia,
dejando tras si, y en poder de Dario los puertos del Mediterraneo podrian salir de aquellas
partes armadas capaces de arruinar la Grecia y Macedonia, en el tiempo de la expedicion.
Pero esta razon eficaz no lo parece, si no se hace sensible con la disposicion de los
lugares. A la geografia le sigue la Astronomia, que nos da reglas seguras invariables para
averiguar la disposicién, magnitud, y distancia de los planetas para examinar sus
movimientos, y aun para determinar sus periodos. Mayor es la utilidad de la Mecéanica y de
la Estatica como dirigida inmediatamente a aliviar el trabajo del hombre. Con la ayuda de
la mecanica (dice el autor del Espectaculo de la Naturaleza) el pequefio ser del hombre de
5 a 6 pies de alto, proveido de dos brazos se anima a perfeccionar una obra que un

gigante, que se imagine armado de mil brazos no se atreveria a emprender. Los objetos
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grandes de que esta llena la naturaleza parecerian muy a propoésito para reducir al hombre
a la desesperacion de poder servirse de ellos, en caso alguno quedara sujeto al esfuerzo de
los vientos més violentos, y furiosos, como atravesara las aguas rapidas y profundas, que
le impiden el paso, y le cierran los caminos; con la mecanica pone freno, y tiene a la
Naturaleza de la Brida, los vientos viene a ser vasallos y servidores pasandole a la otra
parte de los mas espaciosos mares. Construye navios que servirdn a sus nietos y
descendientes, hecha al Rodano un puente que sorprendida la posteridad le atribuye a una
inspiracion extraordinaria del Espiritu Santo. Priva de la mecanica al hombre y le
reducirds a pensamientos estériles. La mecanica ha sacado a luz, y fabricado las obras
mas hermosas que se hallan en todo el orbe, y se ven sobre la haz de la tierra. La
Arquitectura civil nos ensefia a levantar los edificios con solidos. La militar dirige la
fortificacion de las plazas, la construccion de muros, fosas y baluartes. La balistica trata
de las maquinas de fuego y regla las direcciones de las balas. La hidrostatica examina la
naturaleza y propiedades de los fluidos, y la hidraulica el modo de elevar las aguas, y
procurar el riego a los campos estériles. La cronologia con la medicion de los tiempos
arregla el calendario y pone orden en los sucesos de la historia. Sin la cronologia (dice el
erudito agustino Fray Henriquez Flores) sera como un palacio de grande ambito, pero sin
ventanas por donde le entre la luz. Si el suceso no se caracteriza con el tiempo tan facil
sera dar la preferencia a lo postrero, como hacer ultimo lo que fue primero. La dptica,
catoptrica, y dioptrica examinan la naturaleza de la luz, y la direccion de sus rayos;
ensefiando al mismo tiempo la construccion de los instrumentos Opticos que supliendo la
debilidad de nuestros sentidos nos manifiestan los mas pequefios objetos, y nos abren
comercio con un numeroso pueblo de virtudes antes ignoradas. Me he detenido mas de lo
acostumbrado en manifestar las utilidades de la fisica experimental, para que entendamos,
ilustre juventud, de cuanta importancia es aplicarse seriamente a ella. Nuestra filosofia no
es Chartesana [cartesiana], Gazéndica, newtoniana, ni aristotélica, de cada una
escogemos lo que pareciere mas util. Aristoteles no tendra entre nosotros el principio de la
filosofia, pero ocupara un lugar distinguido, entre todos los antiguos sabios; y siempre que
quiera hablar con la razén seré oido con respeto. Omitiremos como inutiles todas aquellas
cuestiones que la demasiada cavilacion de los filésofos arabes introdujo en Espafia y que
pasaron después a las escuelas de América, como de las nihilidades, segundas intenciones,
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nacimiento, educacion y patria de los entes de razon, y todas aquellas reglas en que se
embotaba, mas que ilustraba el ingenio de la juventud. Porque la experiencia ha ensefiado,
que las armas de la razon y de la elocuencia, pierden toda su fuerza en una lengua que no
habla, sino equipolencias, reduccion de silogismos, términos ldgicos. Esta clase de
filésofos imitan en sus estudios al Emperador Domiciano, que entre los importantes
cuidados de gobernar un grande imperio se divertia en matar moscas y mostrar los
cadaveres a sus Aulicos, como si hubiese develado los mas fuertes enemigos del Imperio
Romano. O a Caligula, que convocadas las legiones romanas a son de trompeta para la
conquista de la Gran Bretafia, promulgd un decreto, en que les ordenaba se ocupasen en
recoger conchas marinas y volvi6 a Roma cargado de semejantes despojos. De estos
filosofos decia Luciano: que litigaban por la sombra del Asno haciendo alusiones a aquel
cuanto que refirio demostraciones en una asamblea de los atenienses cuando oian con
poco aprecio sus razones. Por tanto jovenes amados, emprendan gustosos el estudio de
unas facultades, cuyas utilidades acabais de oir. Satisfaced a las llorosas suplicas de unos
padres, que os dedican a las letras privandose tal vez de vuestra compania. EI camino de
las letras tiene sus asperezas, es cierto; por tanto es mas abundante la cosecha del
labrador cuanto mas fecundare el terreno que cultiva con su sudor. La cultura de los
estudios os hara tan distinguidos entre los demas hombres, como éstos se distinguen de las
bestias. Hara que seais mirados con respeto y los pueblos os oigan, y veneren, como a
oraculos. Vuestro voto se recibira con aplauso en los consejos, y el puablico admitira
vuestro parecer, como decision de sus dudas. A vuestras familias llenareis de gloria, y
tendréis el primer lugar a los empleos de honor. Todos hemos nacido para la sociedad y no
podemos cumplir esta obligacion de la naturaleza, sin hacer los esfuerzos por el bien

publico.

Grafica 7

EL VALOR DE LAS CIENCIAS
Posibilidad del conocimiento

Filosofia natural / Ignorancia
| Nivel de nobleza |
Noble / ~ Noble

| Relacion con Dios |
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Practica de Dios'"”

Es arrebatada por el pecado

Don de Dios a la patristica judia

Buen gobierno

118

De la mano de la religién

Presente en la cultura clasica

|
Disciplina
|

Vocacion

Atraccidn natural del filosofo

“Empresa colectiva y progresiva”

Permite entender la Biblia'"”

/ ~ Préctica de Dios
Relacion con el pecado |
/ “Es resultado del pecado”
Relacion con Dios 2 |
/ ~ Don de Dios

Relacién con el gobierno |
/" Gobernantes que ven la ciencia .
como peste
Relacion con la religion |
/ De la mano de la falsa religion
(Como el Islam)
Relacion con los clasicos |

/ “Ausente en la cultura clasica”
Exigencia |
/ ~ Disciplina
Condicion de posibilidad |
/ ~ Vocacion
Causa |
/ ~ Atraccion natural del filésofo
Condicion de posibilidad 2 |
/ “Empresa individual y circular”

Relacion con la biblia |

/ “No ayuda a entender la biblia”

| Relacion con lo militar |

Necesaria al ejército

/ ~ Necesaria al ejército

| Relacion con la historiografia |

Necesaria al conocimiento histérico

/ ~ Necesaria al conocimiento historico”

| Estilo |
Ecléctica / Autoridades
| Efectos |
[ustra / Embota
| Estilo 2 |
Experiencia / Cavilacién de los f. Arabes
EL VALOR DE LAS CIENCIAS
Tipos de ocupaciones
En filosofia natural / Otros estudios
| Distincion social |
Maxima / ~ Maxima
| Distincion social 2 |
Respeto social / ~ Respeto

""" La practica cuando, en el génesis, contempla la creacion; refuerzo del sentido espiritual de la filosofia

natural.

"8 pyes el hombre posefa los conocimientos de filosofia natural antes de pecar.
"9 Pyes sin la geografia no podia hacerse una adecuada hermenéutica.
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| Distincion social 3 |

Respeto politico / ~ Respeto politico
| Posibilidades laborales |
Empleos de honor / ~ Empleos de honor

Lo que resulta claro de la graficacion y analisis de este texto es la manera directa en que la
filosofia natural se reviste de un significado religioso'*. Lo religioso no solo no se opone o
es un tema distinto que los ilustrados aprenden a distinguir delimitando muy bien sus
territorios, sino que es también la manera, la estrategia a través de la cual se le da
legitimidad y se carga de autoridad su discurso y sus métodos cientificos. Y no de un modo
indirecto o alegdrico: se sugiere directamente que la filosofia natural es la ocupacién de
Dios, que el Creador bendice a los que se ocupan en ella porque de algin modo lo imitan,
lo obedecen. Asi, la relacion entre la filosofia natural y Dios quiere o pretende volverse tan
estrecha como la relacion de Este con los rituales religiosos. Pues eso es lo que esta
sucediendo: se le esta dando condicidn religiosa, se esta revistiendo de religiosidad unas
nuevas practicas que no hacen parte del marco de referencia de las autoridades religiosas
tradicionales y sus filosofos escolésticos. Pero aunque estos tltimos quieran abanderarse el
monopolio de la religiosidad condenando y sefialando algunos autores y practicas
educativas de los ilustrados, estos ultimos responden afirmando que Dios también esta de
su lado, y que sus inquietudes tienen mucho de espirituales. Es una estrategia tanto politica
a la vez que intelectual para consolidar el lugar de enunciacion del nuevo discurso, dotarle

de veracidad a la vez que de credibilidad, diria de Certau.

Si avanzamos en la lectura de la grafica vemos que su investidura teologica se lleva a las
ultimas consecuencias. Se sugiere que la filosofia natural es un modo de recuperar un
conocimiento perdido, arrebatado por el pecado. El pecado, evidentemente, esta
directamente conectado aqui con la nocidon de ignorancia en tanto que ausencia de
conocimiento. Con esta estrategia se logra moralizar las nuevas practicas cientificas, pues si
el pecado es ignorancia, deber moral es salir de la ignorancia. Si pecado es hacer cosas que
vayan en contra de la ley de Dios, un pecador estd llamado a arrepentirse, cambiar,

confesar. Si pecado es negarse al conocimiento de lo que Dios quiere que conozcamos de la

120 La ciencia se sacraliza, aparece como una nueva fuente de verdad adornada con todos los prestigios y
valores y regula la religion (verdadera/falsa)
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naturaleza, un pecador esta llamado a buscar este conocimiento, convertirse a la busqueda
intelectual para en el seno de ella alabar al Creador. Este es un discurso que consolida el
valor de la busqueda cientifica moderna en los términos en que la sociedad neogranadina

del momento mejor podia valorar algo: en términos religiosos.

El sistema de sentido continia con un recorrido por otros referentes de autoridad que
complementan éste. Se afirma que el conocimiento de la naturaleza era una inquietud
presente incluso en los patriarcas pre cristianos que tenian una relacion directa con Dios. Se
afirma que es necesaria incluso en los &mbitos de la politica y del gobierno, y que todo esto
no se puede lograr sin el apoyo directo de la sagrada religion. Pero la filosofia natural no
tiene inconveniente en esto ultimo, pues esta sobradamente bendecida por Dios. La cultura
clésica, otro de los referentes comunes de los ilustrados, también es utilizada para legitimar
las nuevas practicas. Asi se evidencia de nuevo algo en lo que se insistid durante el trabajo:
los ilustrados no escatimaron en recursos para legitimar su nuevo lugar de poder e
intelectual, y la religion fue uno de estos recursos. Pero sin ella nunca habrian logrado ser
comprendidos y sus practicas no habrian tenido sentido. La prueba de ello es que siempre
se termina volviendo sobre este punto crucial. Después de recorrer las demas fuentes de
autoridad se regresa a la centralidad de la utilidad religiosa de la filosofia natural, esta vez
en tanto que necesaria para una adecuada hermenéutica biblica. Una de sus ciencias de
cabecera, la geografia, es fundamental para entender todos los acontecimientos y la
narrativa impresa en el texto sagrado. Los adelantos en esta ciencia, se sugiere entonces
tacitamente, permiten profundizar en el significado de la sagrada escritura y ;quién
escatimara en gastos y recursos para una mejor comprension de la revelacion del Sefior?
Obsérvese lo estratégico que es este punto. Finalmente, se cierra recorriendo mas referentes
de autoridad: las ventajas filosoficas, el reconocimiento histérico y politico que podria
conquistar a sus practicantes, la vocacion experimental de su tiempo. Todo esto para que el
discurso ilustrado logre consolidarse social e intelectualmente. Y Dios, o al menos asi lo

quisieron ellos, fue uno de sus principales aliados en este proyecto.

En Camilo Torres podemos ver con lupa como se utilizd este ultimo recurso. Los textos de

la recopilaciéon de Jairo Bayona ofrecian ventajas particulares a este respecto, pues los
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documentos de Torres que se encuentra en el Archivo General de la Nacion'*' y en la
Academia Colombiana de Historia estin mas relacionados con sus actividades politicas e
institucionales pre y post republicanas que con sus elaboraciones intelectuales. Es por ello
que no se utilizd6 esta clase de documentacion. Otros textos, incluso dentro de la
recopilacion de Bayona, se refieren mas a sus actividades como abogado y a su vida
profesional. Poco nos permitian observar la transformacion en el concepto de Dios. Mucha
de su correspondencia también puede ser consultada, e incluso ha sido publicada, pero
como siempre se refiere enfaticamente a sus actividades politicas en la coyuntura de la
independencia y al desarrollo de su accionar durante la misma. El lenguaje religioso esta
siempre presente en su correspondencia, pero la verdad es que esto era lo normal en la
época y poco nos permite conjeturar sobre el significado preciso que la palabra tenia para
El. Por ejemplo, en una carta de coyuntura escribe sobre los diputados que hay que mandar
a Espafia, quejandose de que no se les pagaria un buen sueldo; cuenta como van las cosas
en la ocupacion de Napoledn y cierra asi: “Dios lo remedie todo, que es quien sélo lo puede
hacer”.? En todas las cartas de este estilo se menciona a Dios, pero, repito, esto es mas un
asunto del estilo literario de la época. Evidencia, en todo caso, la conclusion que repetimos
hasta el cansancio: que el lugar del concepto de Dios era tan central en la personalidad de
Camilo que era necesario para El armonizar todas sus dimensiones, politicas e intelectuales,

con esta nocion. La presencia de ella siempre es, en todos los asuntos, importante.

De todas formas, esta clase de documentacion hace parte de la época tardia de Camilo, muy
lejana del Camilo colegial payanés que conocimos durante el capitulo. De esta ultima
época, solo encontré un texto del Camilo maduro en el que explicitamente hable de sus
referentes intelectuales o del estado de sus ideas respecto a la filosofia y la religion. Se
encuentra en el Archivos Historico de la Universidad Javeriana y lo hallé durante mi
practica profesional en dicha institucion. La naturaleza del texto se debe a su objetivo: le

pidieron que comentara un plan de estudios. Esto también nos muestra la situacion

2l Por ejemplo, se encontrd en el archivo un texto en el que defendia, ya como hombre respetado en Nueva
Granada, a un colegial al que le iban a negar su grado de abogado, y lo hace a partir de un lenguaje juridico y,
si se me permite decirlo, algo clientelista. En todo caso, sin ninguna relevancia para nuestra investigacion. Asi
es, en general, la naturaleza de las demas fuentes que encontramos y que no seleccionamos para este trabajo.
122 Carta de D. Camilo Torres a D. Santiago Pérez de Valencia, Santafé, 5 de mayo de 1809. Ortega Torres,
José J. (Compilador). «El repertorio colombiano» Bogota: Libreria Americana y Espailola, 1879.
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completamente distinta en que se encontraba en esta época: en 1804 no era ya el colegial
payanés, sino un respetado abogado de Santa Fe al que le pedian consejo en temas

intelectuales, educativos y de politica.

123 , . N :
En este texto = afirma que la citedra de derecho civil no debe ser ensefiada en colegios

conventuales. Rechaza como parte del plan la teologia escoldstica porque “induce al

99 ¢¢ 99 ¢¢

espiritu de partido” “tan reprobado” en una “ciencia sublime y tan alta” “como la teologia”.
Tiene afirmaciones del estilo: “Que en cuanto a Filosofia, aunque se corren los mismos
riesgos en el espiritu de partido, acerca de unas materias en que no debe cautivarse la
razén cuales son las puramente naturales y en que nada haya ensefiado al hombre la
revelacion” Asi, conduce su argumentacion hacia afirmar que no se debe aceptar la
autoridad de un autor solo por el hecho de que se estd ensefiando, y que la sagrada
revelacion tiene unos limites en lo que a conocimiento cientifico se refiere (una actitud que
se podria calificar de secular). ““(...) la filosofia que se debe ensefiar es electiva y no sujeta
a las opiniones y sistemas de ninguno cuando la naturaleza y la razén cada dia hacen
nuevos progresos y ensefian descubrimientos y verdades que no se habian conocido antes
(...)” Siempre recomienda obras de sacerdotes, acompaiado de autoridades modernas. Para
matematicas, fisica: Wolff, Garcia y Verdejo, Lacroyx, Nollet, Pluche, Brisson, pues ““Se
trata de hacer filosofos y no litigantes™. Le parece fundamental el tema de la latinidad y la
gramatica latina y de leer los clasicos latinos. Da instrucciones sobre como ensefiar a los
nifios para que no sea tedioso y sea efectivo. “Todo el mundo necesita saber leer, escribir,
contar e instruirse en los rudimentos de la fe; y no todos quieren, pueden, ni necesitan, ser
tedlogos, juristas, ni filosofos. Por consiguiente, en esto se debe poner la principal
atencion, teniendo presente los padres del Colegio que haran un servicio sumamente
grande al publico, a la religion y al estado, dandoles aquellas nociones que tanto influyen
sobre la comodidad y necesidades de la vida temporal y para la seguridad de la eterna y
que, por consiguiente, son tan preferibles a todos otros conocimientos cuanto lo son entre
si los objetos las ventajas de que se trata.” Como se ve, para Camilo la instruccion

religiosa y moral, ni si quiera en su etapa de madurez, dejé de ser el aspecto principal del

desarrollo de un hombre. Antes los hombres son cristianos que modernos, pero no pueden

' Dictamen de Camilo Torres sobre el plan de estudios de Medellin (1804). AHJ, FCTTT, C.137, F.24r.
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ser buenos cristianos sin tener una buena educacidn, a la moderna, y por eso también
recomienda autores como Wolff, cuyas tendencias intelectuales analizamos en el primer
capitulo. Camilo tenia una concincia religiosa educada por el nuevo rigor cientifico y sus
nuevos canones. Hacia parte de lo que Sarrailh llamo “la minoria selecta”, y a través de ¢l
pudimos observar la manera en que Dios se articulaba con la nueva manera de pensar y de

ser: la ilustrada.

115



A modo de reflexion final

Este trabajo, con sus limitaciones y frivolidades, y también con sus aciertos y lucidez,
pretendid, como aspiracion formativa y pedagodgica, estudiar y hacer visible una
mentalidad histéricamente situada, en el seno de un personaje y el mundo que lo roded,
a proposito de un tema de interés historiografico, indudablemente relevante para nuestra
cultura: el concepto de Dios. El escenario que escogi para llevar a cabo esta
investigacion es el periodo histérico conocido como la Ilustracién, un movimiento
cultural, politico y econdémico ocurrido en nuestro territorio dentro del marco del
Imperio Espaiiol y cuyos signos mas visibles los encontramos expresados en las ldgicas
modernas, e incluso capitalistas, que manejamos hoy en dia como deber ser de nuestra
sociedad. Me resultaba siempre curioso cuando leia los textos de Rendn Silva, por
ejemplo, y luego salia a viajar por las carreteras colombianas el ver letreros que decian
algo asi como “Vias para un pais moderno; conectando hacia el progreso”. O regresaba a
una clase de la universidad a que me hablaran del “rigor cientifico”, “anélisis de datos”,
“comunidad académica” “citacion” “argumentacion a partir de hechos y no de
especulacion”, etc. Eso me llevaba a pensar que las aspiraciones fundamentales de la
Ilustracion siguen siendo las aspiraciones fundamentales de nuestra sociedad, a pesar del
caracter tan particular que el mundo contemporaneo estd tomando con las revoluciones
tecnoldgicas que estamos viviendo en los tltimos 20 afios y de las cuales mi generacion
es la primera en construir su subjetividad en el marco de una normalizacion de esas
revoluciones, sin mencionar el descrédito que la fe en la razon, la ciencia y el progreso
ha tomado en los circulos académicos y en una poblacion desencantada y
desesperanzada. Siempre me preguntaba, entonces, ;Cudl es la vigencia de esta retorica
que manejan los politicos, los noticieros, los académicos —cuando hablan de politica, de
derechos humanos o de ciencia- y los letreros que hay en las ciudades y en las
carreteras? Y seguia leyendo a Renan Silva por las noches, contemplando la primera
generacion que, nacida en este territorio, utilizo esa retorica, hablo de ciencia, progreso,

igualdad y felicidad para todos los hombres por el solo hecho de serlo.
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Entonces, la inquietud se enriquecia por un factor que fue el que mas me parecid
relevante durante mis clases de Historia de Colombia. La Iglesia Catolica, desde la
llegada de los espaiioles, constituyé el marco de referencia cultural, existencial y politico
de este territorio. Jaramillo Uribe describe a la Santa Fe de Bogota anterior a la
[lustracion como un conjunto en el que habian maés iglesias y capillas que casas,
religiosos que gente laica.'** La importancia ideologica del catolicismo en las guerras
del siglo XIX también ha sido ampliamente narrada por la Historiografia. La presencia
que hoy en dia la iglesia tiene al interior de instituciones estatales —nunca faltara una
capilla en una base militar-, la relevancia que tuvo la critica que se le hizo a un personaje
como Mockus cuando se afirmd que era ateo, las misas publicas de presidentes y
candidatos, me llevaron a reflexionar que aparte del discurso ilustrado ha habido siempre
otro discurso que nos ha definido y configurado como sociedad y que hoy en dia sigue

teniendo plena vigencia: el discurso sobre Dios.

(Como se relacionan estos dos ejes? —me pregunté entonces- ;Son contradictorios o
complementarios? ;Sus proyectos de sociedad, sus horizontes de sentido para el
individuo, su filosofia, qué tipo de puentes o de peleas tejen entre si? ;Pensar esta
relacion ayuda a entender en algo nuestra cultura? Y, por supuesto, me choqué entonces
con otra de las cosas que aprendi en la Universidad: para reflexionar sobre temas asi de
vastos se requiere una cobertura bibliografica que yo no podria alcanzar en tan poco
tiempo, asi que tuve que hacer mas pequefia y especifica mi pregunta. Esto, al final, lo
terminé agradeciendo, pues me di cuenta que para poder argumentar algo con cierta
fuerza hay que conocerlo bien, y que el tiempo no me daria para hablar mas que de
aspectos muy especificos. Asi que no solo me centré en un periodo de la historia: me
centré también en un personaje, Camilo Torres Tenorio. Hablaria desde ¢l y unicamente
desde ¢él, sin pretender que mis afirmaciones se extendieran a conjeturas sobre nuestra
cultura, nuestra historia o ni si quiera sobre el periodo histoérico que estaba estudiando;
mi polo a tierra seria el pensamiento de Camilo Torres y el analizar con rigor algunos de

sus discursos a propoésito de la ciencia y la religion, develando sus esquemas semanticos

124 Por supuesto, esto es una caricatura mia; Jaramillo Uribe habla la gran presencia de iglesias, capillas y
religiosos en las ciudades coloniales en su libro Travesias por la historia, citando en esta tesis.
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y analizandolos a la luz de la produccion historiografica sobre ¢l y sobre su tiempo.
Nada mas. Y asi podia estudiar un tema que me apasionaba pero reduciéndolo a un

marco de referencia pequeno, en el que pudiera moverme con relativa seguridad.

Empecé, entonces, por describir la materialidad del personaje: quién fue Camilo Torres,
donde nacio, qué lo rodeaba, qué tipo de relacion establecié con lo que llamamos
[lustracion a partir de su proceso de socializaciéon, con qué otra gente conocida
interactio, con qué ideas estuvo en contacto, cudl era su nivel econdémico y cultural, etc.
Quise con esto hacer honor a uno de los aprendizajes mas valioso para mi vida que
saqué de la carrera: el hecho de que cualquier sujeto, empezando por mi mismo, solo
puede entenderse a partir del contexto material y social en el que nacid y en el que se
crio. El hecho de que nos determina nuestra clase social, lengua, cultura y religion de un
modo que dificilmente podemos llegar a hacer consciente. Esta consciencia quise

aplicarla a Camilo Torres, y asi empieza mi trabajo.

Empezando por el estudio del personaje la siguiente parada era obvia: profundizar lo
mas que se pudiera en el problema historiografico de la Ilustracion, pues de esta
historiografia sacaria todos los elementos de analisis que podria tener para llegar a
comprender un poco por qué Camilo pensaba lo que pensaba. Sobre Torres hall¢ unas 4
o 5 biografias cortas que lei rapidamente y que eran redundantes; para hacer un analisis
interesante no tenia mas que sus textos sobre ciencia y religion y la abundante
historiografia sobre el problema de la ciencia y la religion a finales del siglo XVIII, en
otras palabras, la historiografia sobre la Ilustracion. Pero sin perder de vista mi polo a
tierra: tendria que, constantemente, relacionar esa historiografia con Camilo y con lo que
sabia de ¢€l, y asi lo hice. Me di cuenta entonces que para abordar el problema central de
la tesis, el concepto de Dios, debia observarlo tanto en Camilo como en el escenario que
lo rodeaba. Debia empezar por lo que significaba la palabra Dios para la sociedad de su
tiempo para después conjeturar sobre lo que significa para ¢él. Y tomé conciencia
entonces de un hecho decisivo, a partir del cual titulo la tesis: era esta una sociedad en
plena transformacion, una Nueva Granada que estaba viviendo una crisis de valores, de

referentes de sentido, de paradigmas cientificos y religiosos, lo que de Certau llama
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cambios de marcos de referencia. Debia entonces investigar el significado de esa
transformacion y entender que la nocién de Dios en Camilo debia ser una nocion tension

con otras y en transformacion, una nocioén que se estaba reinventando a si misma.

La primera pregunta que debia resolver estaba clara ;Qué es la Ilustracion? Pero esta no
podia, desde luego, ser una pregunta filosofica. No trataba yo de saber lo que habia
dicho Kant sobre la Ilustracidon y revisar si lo habiamos cumplido bien o no. Mi pregunta
era historica: qué signific6 un vago movimiento que los historiadores Ilaman
“Ilustracion” en un escenario social y temporal especifico con sus caracteristicas,
empezando por una historicidad: el modelo de civilizacién espafiol. Me encontré,
entonces, con que la Ilustracion fue un cambio de paradigma a nivel cientifico, una
realidad politica (piénsese en los borbones) y un movimiento impulsado por una
pequena y nueva élite: “los ilustrados”, de los que Camilo y sus hermanos y primos y
amigos y vecinos'> hacian parte indiscutible. Me encontré con que el cambio de
paradigma era un rechazo abierto de la escolastica (tema de uno de los textos de
Camilo), que representaba una transformacion en la manera de hace filosofia y teologia,
y en general de buscar conocimiento; que representé un nuevo canon de autores y unas
nuevas practicas sociales, tales como la biblioteca publica, la discusion publica de
autores modernos o la investigacion botanica, como nos ha ensefiado Renan Silva. El
cambio politico representd una transicion en el eje de sentido de la sociedad: no estaba
ya dirigida por un proyecto piadoso de la iglesia sino que su ldgica era ahora la maxima
produccion y rentabilidad posible, una secularizacion en la educacion y en los impuestos
y un regalismo por encima del papismo. En otras palabras, quitarle el monopolio de

muchos aspectos de la sociedad a la Iglesia y entregarselos al Estado.

Descubri entonces que la motivacion fundamental de este cambio era la busqueda del
progreso moderno, entendido como evolucidon en las ciencias, en el comercio y en el

bienestar social de los habitantes del “pais”. Que los ilustrados entendian ese progreso

12 Otra caricatura, por supuesto. El hermano de Camilo, Jeronimo, si es considerado uno de los principales
ilustrados por la historiografia; su primo Francisco Jos¢ de Caldas también; su maestro José Félix de Restrepo
es uno de los principales referentes de Ilustracion en Nueva Granada; sostuvo correspondencia con
importantes ilustrados, conocié a Mutis. En fin, se movia en una élite ilustrada...
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como una secularizacion de la educacion, inversiéon en caminos y en transporte, apoyo
estatal para instituciones de investigacion cientifica, y pérdida del monopolio intelectual
de la escoléstica. Fue alli donde surgi6 una conexidon espontanea e iluminadora con el
tema de Dios que no me esperaba: los ilustrados articulaban esa nocién de progreso con
la de Providencia, y asi ponian al mismisimo Dios a bendecir su proyecto. Es decir,
veian la evolucion histérica de la sociedad neogranadina en la Ilustracion como un
proceso que iba de la mano de la voluntad de Dios, y ademas articulaban sus préacticas,
le daban sentido a las mismas, a partir de la nocioén de Dios. ;Como? “En la regularidad
siempre la misma de un insecto que se arrastra; de un pez que nada; y de una ave que
vuela, hallamos motivos de engrandecer a Dios y de confundir la pertinencia del
incrédulo Ateista los mismos relampagos y truenos, a cuya vista se humilla la altivez de
los principes de la tierra.” Como lo afirma el propio Camilo, en un texto ya analizado
aca. La investigacion cientifica, moderna de la naturaleza era un modo de buscar a Dios
y de alabarlo. La nueva filosofia ponia al hombre en contacto mas intimo con la obra de
Dios y asi lo alejaba de la ignorancia, asimilada por Camilo al concepto de “pecado”.

Una nueva moral que movia el lugar “ideologico” de Dios como fuerza social.

Asi, en un didlogo espontaneo entre la historiografia y mis fuentes, fueron surgiendo los
elementos claves con que la nocién de Dios se reviste en el discurso de Camilo, cuyo
aspecto de “plena transformacion” pude ver gracias a la comprension del escenario
social que lo rodeaba. Pude entender por qué hacias las referencias que hacia, y en esa
medida lo iba mostrando durante el trabajo a través de un didlogo entre la historiografia
y las fuentes, en el que las citas, aunque elementos que siempre pensé que hacen pesada
y aburrida la lectura, jugaron un papel decisivo, pues a partir de ella expresé esas
conexiones y fundamenté de donde venian mis afirmaciones sobre el pensamiento de
Camilo. Por este camino llegué al capitulo II, en el que me centré completamente en
Camilo a partir del marco de referencia ganado en el capitulo I. Alli me detuve en unos
discursos especificos y su logica subyacente, para mostrar el significado que en Camilo
estaba tomando la palabra Dios. Quise detenerme en la manera en que un ilustrado
utilizaba el concepto de Dios dentro de su sistema de sentido, de qué forma lo hacia y

qué lugar tenia ese concepto en la totalidad de su argumentacion. Ya he explicado el
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origen de mi curiosidad por ese concepto, objeto de toda mi atencién desde el momento
en que abri el primer libro sobre la ilustracion hasta el momento en que hice las graficas
sobre los discursos de Camilo. También se debe a que, personalmente, la figura de Dios
me parece el objeto mas digno de contemplacion intelectual, de estudio; eso lo tengo en
comun con los ilustrados. Pero nunca perdi de vista que se trataba de un trabajo de
historia y de que yo tenia una pregunta historica muy especifica. Entonces, empecé a
verbalizar en nuestros términos ese significado. Y aqui empiezo a hablar en términos de

Camilo antes que de Ilustrados, por las reducidas pretensiones ya dichas de mi trabajo.

En Camilo hay una fijacion por la naturaleza como objeto de estudio caracteristica de la
filosofia natural. E1 método experimental consistia en hacer observaciones inductivas y
empiricas sobre objetos naturales: plantas, estrellas, animales. De estas observaciones
partia toda comprension que se pretendiera adecuada sobre la naturaleza. Pero la
naturaleza no era naturaleza y ya, a secas, como lo seria para un bidlogo de nuestros
dias. Estos ya eran principios de biologia y Camilo en algun sentido era ya un personaje
moderno, pero para ¢l la naturaleza valia ser estudiada en tanto que ella nos acercaba un
orden del mundo que llevaba a la contemplacion de Dios, pero un Dios distinto al severo
juez del barroco contrareformado jesuitico. Mas que cualquier trabajo de caracter
puramente conceptual (de ahi su desprecio de la escoldstica como método que se
reclamaba el mejor acercamiento posible a Dios) Dios es visible en Su obra. Cambia
aqui el método, la manera en que el hombre aborda a Dios. Hay una ruptura con la
escolastica. Pero este cambio tiene implicaciones mas allad de las puramente filoséficas:
la escolastica es el método defendido por las ordenes religiosas, algunas de las cuales
ademas condenan los nuevos autores que inspiran y explican el nuevo método (los
dominicos condenan a Copérnico). Los ilustrados, que defienden el nuevo método, estan
interesados en ganar campo en la educacién formal, monopolizada por las o6rdenes
religiosas. Ya no se trata solo de una disputa de método, sino de una disputa politica. La
corona maneja una ambigiiedad notoria: apoya el proyecto cientifico ilustrado y la
secularizacion, pero hasta donde esto no cuestione su legitimidad y en la medida en que
se lo permite las redes de clientelismo y el poder de la Iglesia Catolica en el Imperio.

Volvamos de nuevo a la manera en que Camilo va elaborando este nuevo significado. En
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su discurso hace una conexion entre la filosofia natural (moderna), y el deber moral del
hombre. Relaciona la ignorancia con el pecado y el estudio de la filosofia natural con la
recuperacion de un conocimiento perdido por el pecado. De esta manera le da
legitimidad religiosa a sus curiosidades intelectuales, a pesar del pesado rechazo
institucional que debia afrontar. Sin embargo, muchos intelectuales (de alli la
importancia de estudiar la Ilustracion) ya defendian estas ideas, y ¢l se forma en ellas,
aunque consciente de la lucha que debe llevar a cabo. Por ello enfatiza en la manera en
la dimension religiosa de la filosofia natural, afirmando que es la actividad mas alta del
hombre en tanto que conduce a la relacién mas liberada de la idolatria con Dios, pues es
la visién mas directa que se puede tener: verlo en Su creacion, lo que tenemos a nuestro
alrededor. Su proyecto es entonces un proyecto cientifico bendecido por Dios; Dios
quiere la filosofia moderna. Pero la filosofia moderna tampoco viene sola y a secas:
viene con un paquete de reformas politicas y econdmicas que implican un cambio de
direccion de la sociedad. Y si Dios bendice la filosofia moderna Dios también las
bendice a ellas. Entonces Camilo conecta el discurso politico: la nueva ciencia favorece
al gobierno de las naciones, la nueva ciencia le procura bienestar y riqueza a la sociedad.
Esto se suma al favor que le hace a la religion, enriqueciéndola. La nueva ciencia es,
ademads, universal, tal como la revelacion cristiana. Habla de una universal “Republica
de las Letras” de la que hacen parte todos los verdaderos cientificos, una Republica que,
en la medida en que estd mas cerca de la verdad, esta mas cerca de Dios. Es por ello que
la felicidad que encuentra Camilo en el estudio es de caracter santo; el placer que
encuentra en el conocimiento es bendito, es bueno, y se debe promocionar esta virtud en
todo buen cristiano. Camilo se burla de que “en algun tiempo” se haya conectado la
herejia con la busqueda cientifica, pues la busqueda de la verdad solo puede conducir a
Dios y por eso no hay que limitar sus medios. Y el estado debe proteger y promocionar
esos medios. El “buen” estado, desde luego. (Y cudl es ese? Aquél que quiere la
felicidad y el progreso de su nacidn, aquél que esta acorde con el proyecto de Dios. Este
es el encuentro entre la nocion pre moderna de providencia y la nocion moderna de
progreso, a partir de las cuales Camilo articula un discurso en el que la religion quiere el
progreso material, que en este tiempo ya significa industria y comercio internacional.

Esta vision universalista de Dios le permite celebrar el modo en que Platon y los Caldeos
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encontraban al “Arquitecto del mundo” en sus pesquisas matematicas y lo alaban en sus
centros de estudio mientras que condena la vana especulacion de los cristianos

escolasticos que lo rodean.

La ciencia y la religién y concuerdan, en un equilibrio sutil que a poco a poco deja paso
a una mayor confiabilidad y autoridad de la ciencia. Su vision de Dios se tiende,
entonces, a desprender de las estrechas visiones de la Iglesia, a pesar de que Camilo sera
un buen catolico hasta muerte. Este proceso lo ilumin6é Michel de Certeau a través de su
idea segun la cual primero se transforman los sentidos que las practicas. Una practica
puede permanecer vigente, como forma social, aunque interiormente su sentido este
perdiendo vigencia. En esta manera de argumentar Camilo encuentra que la nueva
ciencia también es util a la comprension de la Sagrada Escritura, y que sus autores y sus
nuevas visiones teologicas deben ser ensefiadas en la educacion publica (Cuando
recomienda a Wolff y a Newton en su plan de estudios para el Colegio de Medellin).
Llega incluso a afirmar que el exceso de especulacion de los escolésticos (teniendo claro
ya que la escolastica no era solo una filosofia sino que representaba muchas cosas a
nivel de poderes) viene de la influencia de los musulmanes en Espafia. Hoy sabemos que
la ciencia moderna, que Newton y Copérnico no habrian sido posibles sin el adlgebra y la
astronomia arabe. Pero para Camilo era un tema de deslegitimar el anterior discurso y
reivindicar el nuevo, y si la sociedad entendia que lo malo era lo 4rabe, pues era legitimo

utilizar ese recurso.

Hay muchos aspectos de este discurso que se quedan sin mencionar aca, pero creo haber
puesto en conclusion los puntos que para mi fueron apareciendo como un nuevo
panorama que no imaginaba al momento de decidirme a trabajar este tema de Dios en un

joven ilustrado neogranadino.
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