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Introduccion

Un reportero contemporaneo de cualquier pais podria iniciar su cronica diaria de esta
forma: “Lo que ahora voy a narrar no son calamidades de algunos desgraciados, sino la
fragil situacion de la misma condicion humana. El alma se horroriza siguiendo las
catastrofes de nuestros tiempos™'. O de esta otra: “naciones chocando con naciones y
reinos con reinos: los unos siendo torturados, los otros asesinados, éstos arrastrados por
las olas, aquéllos llevados a la esclavitud; aqui bodas, alli duelo; unos naciendo, otros

»2 Una vez narrada la

muriendo; algunos nadando en riquezas, otros mendigando
noticia, podria poner un colofon de corte ecoldgico del siguiente estilo: “Y, una vez
arrasadas las ciudades y muertos los hombres, se producird también la mengua y
desaparicion de los animales, de las aves y de los peces™. Son frases muy actuales y
reveladoras de la situacién que atraviesa el mundo. Sin embargo, dieciséis siglos nos
separan de su autor. No se trata de un reportero ni de un cronista, sino de un hombre que
asistia asombrado, perplejo, a un cambio de siglo -del IV al V-y con ¢€l, a una profunda

transformacion de la mentalidad de su escenario vital: el Imperio Romano.

Hacemos referencia a San Jerénimo, un testigo cualificado de los acontecimientos que
marcaron el inicio del fin del Occidente romano: incursiones barbaras, enfrentamientos
con los persas, triunfo del cristianismo sobre el paganismo, proliferacion de sectas
cristianas, radicalizacion de la division del Imperio, transformacion urbana, repoblacion
rural. En forma tacita o explicita, estos hechos han llegado hasta nosotros gracias a la

prolifica labor literaria del santo de Belén.

La produccion literaria de Jeronimo es la sintesis de su vida de cristiano, monje,
sacerdote, asceta, intelectual y polemista. Es la imagen de un viajero que, yendo de un
lado a otro del Imperio, fue capaz de recabar a lo largo de muchos afios, una copiosa y
valiosa informacidon mas una importante experiencia de vida que luego plasmaria en sus
obras. La peregrinacion de Jeronimo desde su lugar de nacimiento, Estridon, hasta su
lugar de consagracion monadstica, Belén, pasando por varias ciudades del Oriente y el

Occidente romanos, ha quedado como testimonio en sus escritos, de los cuales se

! Epistolario. (Ep.) 60, 16.
2 Ep. 60, 18.
3 Comentario a Sofonias, 658.



pueden extractar algunos elementos sociales, culturales, politicos e ideologicos que nos
aproximan a una comprension del mundo romano tardio. Jeronimo se convierte de esta
forma, y tal vez sin pretenderlo, en un excelente compafero para emprender un viaje a
lo largo y ancho del vasto Imperio Romano y para comprender la época que fue quiza,

el inicio del final del mundo antiguo y el comienzo de un nuevo orden universal.

El trabajo que se presenta ahora, contiene el resultado de un largo proceso de
investigacion que perseguia dos objetivos. El primero, reconstruir el itinerario de
Jeronimo a través de las ciudades del Imperio Romano mediante una lectura critica y
analitica de su obra. El segundo, identificar y describir las estructuras sociales, politicas,
econdmicas y culturales de las ciudades imperiales de Oriente y Occidente de finales del

siglo IV y comienzos del V.

Para el alcance de los objetivos se ha ido al escenario de la vida de Jerénimo, desde un
acercamiento a su tiempo, a su persona y a su obra, mediante el estudio critico de sus
escritos y la lectura atenta de la rica bibliografia jeronimiana construida durante mas de
quince siglos. Luego, se dio un paso al regresar al presente, e interpretando los datos
recabados, se ha trascendido el mero hecho de nombrar, contar o fechar, para intentar

comprender el proceso historico que enfrentamos.

Se logr6é la respuesta al problema de investigacion planteado a través de dos
perspectivas metodoldgicas: la primera es historico-cronologica, lo que significa llevar a
cabo un estudio diacronico y sincronico de los hechos y datos; la segunda es logico-
sistémica, la cual implica la articulacion y estructuracion de los datos contenidos en las
fuentes para, a través de diversos procesos interpretativos, extractar su sentido a la luz
de la extensa bibliografia disponible. El resultado es el presente trabajo, organizado en
cinco capitulos que parten de la vida de Jeronimo para, después de haber recorrido el
Imperio, llegar al analisis de dos modelos de ciudad bajoimperial: una de Occidente y

otra de Oriente.

El capitulo primero presenta a Jeronimo como una especie de “homo viator” que
recorre el Imperio Romano a través de sus viajes y de su correspondencia. El lector
adivinard ademads, un tercer itinerario paralelo a los anteriores por medio del cual, la
mente del monje de Belén seguird visitando las ciudades de Oriente y de Occidente,

reviviendo permanentemente su nostalgia de Roma. La biografia de Jeréonimo deja



entrever los rasgos generales del arquetipico ciudadano bajoimperial, inmerso en un
mundo que afronta unos cambios tan profundos y acelerados que apenas se dejan asir y

comprender.

La reconstruccion del triple itinerario de Jeronimo -viajes, cartas, mente- se ha hecho a
partir de la rica bibliografia que desde el siglo XIX se viene generando sobre el monje
de Belén. Se han incorporado algunos datos aportados por sus principales bidgrafos,
clasicos como Sigiienza (1853), Cavallera (1922), Penna (1952) o Steinmann (1959), y
otros mas recientes como Berschin (1989), Kelly (1975), Rebenich (1992) o Valero
(1995). Se consideran particularmente valiosos el volumen Miscellanea Geronimiana,
publicado en Roma en 1920, con ocasion de la celebracion del decimoquinto centenario
de su muerte mas un par de articulos muy completos; uno, escrito por H. Leclercq, que
aparece en el DAC' y otro, el de Forget, en DTC”. Otros escritos mas antiguos sobre la
vida de Jeronimo, a excepcion de la cronica de Marcelino6, carecen de valor documental
y pueden ser considerados obras piadosas. La correspondencia y las obras de Jeronimo
han sido la fuente principal para esta aproximacion a su vida. Asimismo, se reviso la
obra de una larga lista de investigadores que se han ocupado de aspectos particulares
ademas de interesantes, sobre la vida de Jeronimo. Algunas obras de caracter teologico

o filolégico también aportaron claves para la interpretacion de textos particulares.

En el capitulo segundo, se hace un acercamiento al espacio urbano y rural del Imperio a
partir de los elementos que, de forma explicita o implicita, ha dejado Jeréonimo en sus
escritos. No se trata de un estudio erudito sobre urbanismo o ruralismo, sino de un
ejercicio de construccion de escenarios a partir de los datos aportados por Jeronimo en
sus obras. Cuando se habla de escenarios, se hace referencia a un conjunto de elementos
materiales y humanos circunscritos a un tiempo y espacio determinados. Por esa razon,
la presente investigacion no se limita a una mera descripcion fisica, sino que ahonda en
los significados sociales y culturales desprendidos de los datos. Sobre el estudio del
campo y la ciudad en el Imperio Romano abundan obras de muy buena calidad, entre las
cuales, segun la intencion de este estudio, descuellan las de Malave (2000), Keay (1993)

y Gonzélez Roméan (1997).

*Vol. VII, ec. 2235-3304.
> Vol. VIII (1924), ce. 894-983.
% Editado por Mominsen en MGH., Auctores Antiquissimi, Vol. IL.



El capitulo tercero es el de mayor volumen y el mas significativo de todo el documento.
Pone de relieve la convivencia del viejo mundo romano con el nuevo mundo cristiano
en una interesante dialéctica de retroalimentacion mutua, en la que se evidencia la
cristianizacioén del Imperio y la romanizacion de la Iglesia, fendmenos que contribuyen
a la configuracion de la ciudad romana tardia. Jeronimo es en este sentido, el paradigma
de un mundo conservador y revolucionario. A la vez, en ¢l late la lucha del romano que
se sabe en un nuevo orden, pero que no puede o no quiere abandonar el antiguo, y al

final opta por construir una tercera via, un novisimo mundo, sintesis de los dos.

En este sentido, se evitaron topicos como la consideracion de un Imperio decadente o la
irrupcion de un mundo cristiano sin mas, que borra de plano la romanidad y surge como
una realidad totalizante al margen de la tradicion clasica. Por el contrario, se ha querido
dar al problema una dimension hermenéutica’ a través del dialogo entre los elementos
tradicionales de la cultura, con los elementos revolucionarios del orden emergente. El
estudio de este periodo de la historia romana ha generado muchas y muy buenas obras,
entre las que sobresalen las de Candau (1990), Curran (1997), Gabba (1978), Thierry
(1981) y McDermott (1982), cuyo andlisis entre otros, se han incluido sin desoir

clasicos como Gibbon (2003) y Brown (1997).

El capitulo cuarto presenta el estudio de las invasiones de los pueblos barbaros a partir
de la particular mirada de Jeronimo, puesto que este fenomeno social, cultural y politico
dejo una honda huella en la configuracion del mapa imperial, particularmente en las
ciudades que fueron victimas de las razias extranjeras. De la mano de Jeronimo se ha
ahondado en dos hitos de las tres décadas de invasiones, esto es, la batalla de
Adriandpolis ocurrida en 378 y el saco de Roma de 410. Las pocas lineas dedicadas por
Jeronimo a este proceso historico son quizd, las mas reveladoras sobre la situacion
social y politica del Imperio ademés de la moral de la poblacion. En este caso, la
bibliografia revisada también fue abundante, pero quienes mas iluminaron la reflexion

fueron Gabba (1978), Brown (1997) y Heather (2006).

El capitulo final, se ha dedicado al estudio de dos ciudades, una de Occidente, Roma, y
otra de Oriente, Jerusalén. Estas ciudades pueden dar la impresion de inmediato, de

representar el mundo romano y el mundo cristiano, pero el analisis logra sorprender. En

" Gadamer, Verdad y Método, 1991.



todo caso, recorrer las dos ciudades bajo el prisma jeronimiano nos sitia ante la
apasionante imagen de dos escenarios aparentemente conocidos, pero con mucho por
descubrir. Los clasicos Simaco y Orosio, y los mas actuales como Brown (1972),
Giardina (1986), Kolb (1992) y Depeyrot (1996), forman parte de la extensa

bibliografia consultada en este capitulo.

Por ultimo, se incluy6 una serie de tablas que cumplen la funcion de orientar mejor al
lector en la comprension del mundo romano tardio asociado a la vida y obra de
Jeronimo y viceversa. La bibliografia elaborada incluye obras muy conocidas, también
algunas novedades provenientes de la escuela americana que iluminan la reflexion sobre
la época que nos ocupa y sobre la figura de Jeronimo. Fue oportuno contar con la nueva
edicion de las Obras Completas de San Jeronimo, promovida por la Orden de San
Jeronimo y editadas por la BAC, cuyos primeros tomos fueron publicados en 1999 y el

ultimo en 2008.

No se cree en absoluto haber agotado el tema que ocupa la presente obra, por el
contrario, se aspira a dejar abierta una pequefia brecha a través de la cual muchos
investigadores entren y permitan dar a conocer cada vez mas y mejor, de la mano de

Jerénimo, la riqueza de hechos y significados del escenario romano tardio.



1. San Jerdonimo, itinerario de un viajero

Como viajero incansable, San Jeronimo es un personaje mas que autorizado para
acompanar la reflexiéon sobre las ciudades romanas en su transito de conversion a
ciudades cristianas. En efecto, su vida transcurri6 entre el Oriente y el Occidente
romanos, hasta hallar descanso en el monasterio de Belén. No obstante, se pueden
identificar dos itinerarios mas en la vida del monje: el de sus cartas y el de su mente.
Ambas, vagaron de uno a otro lado del Imperio. De este modo, el presente capitulo
describe estos tres itinerarios y cémo cada uno de ellos acumula hechos, datos e

impresiones que permiten extractar elementos para comprender la época.

Referirse a la centuria que abarca la segunda mitad del siglo IV y la primera del V en el
mundo romano, significa enfrentarse a una €época de grandes y profundos cambios cuyas
causas y efectos se entrelazan y se confunden en una trama de hechos y de significados
que configuran la nueva identidad cristiana del Imperio y anticipan el fin del Occidente

Romano.

Esta privilegiada época es el escenario de vida de Jeronimo, el polemista, el monje, el
exegeta y, ante todo, el hombre que encarné la nueva identidad del ciudadano del
imperio, integramente y al mismo tiempo, romano y cristiano. Sus viajes, sus
experiencias, su talento, su memoria y su indudable inteligencia, unidos a una cadena de
fieles amigos dispersos por el orbe, le permitiran construir una vision particular del

mundo romano en las postrimerias del poder Imperial.

1.1. Ruta vital de San Jeronimo a través de la geografia imperial

Jeronimo o Eusebius Hieronymus, en la version latina de su nombre, nacié® hacia el afio

347°, cuando reinaban los hijos de Constantino, Constancio y Constante, en Oriente y

¥ No se conoce con exactitud la fecha de nacimiento de Jerénimo. Los diferentes bidgrafos y
comentaristas dan diferentes fechas basandose en la critica textual de algunas de sus obras.

El primer escritor que sefala una data precisa para el nacimiento de Jeronimo es Préspero de Aquitania,
quien la fija en el ano 331. Esta fecha, seguida por muchos en los siglos sucesivos, puede considerarse
hoy como definitivamente abandonada por no estar acorde con multiples indicaciones del mismo
Jeronimo. Todos tienden a considerarle algunos afios mas joven. Uno de sus ultimos bidgrafos, por
ejemplo, le asigna dieciséis afos menos, haciéndole nacer en 347. Otros se contentan con fechas
intermedias como 342, 346 o bien, de forma mas genérica, los primeros afios del decenio 340-350. Esta
ultima data es sin duda, la mas verosimil y también la mas prudente por cuanto evita una precision que
solo muy vagamente justificarian las fuentes. Entre las distintas indicaciones dadas por Jerénimo,
recuérdese que se dice “nifo” (puer) a la muerte de Juliano el apostata (junio 363) y pone la composicion
de Adversus Helvidium (383) en su “adolescencia” (in adulescentia). Por otra parte, se denomina “viejo”

9



Occidente respectivamente, en la ciudad dalmata de Estridon'®. Sobre la infancia de
Jeronimo no se tienen noticias de la época, pero suponemos que transcurriria entre
juegos y risas bajo el cuidado atento de sus padres'' y maestros, al igual que los demas
nifios acomodados de su tiempo. Desde temprana edad (entre los diez y los doce afios'?)

hasta un poco mas de los veinte' afios, se encontrard en Roma'* realizando estudios de

(senex) en 375-377 y habla de sus canas, refiriéndose al afio 386. En fin, insiste en hacer constatar su
ancianidad respecto a Agustin, a quien llama “hijo por el niimero de los afios” (aetate fili). Penna, San
Jeronimo, 9.

? Para el presente trabajo se siguié la fecha sugerida por Valero en San Jerdnimo Epistolario I: “Con toda
probabilidad Jeronimo naceria a mediados del siglo IV. De este punto se han ocupado los bidgrafos
modernos con especial ahinco, aunque pocos han corregido al gran biégrafo F. Cavallera, que propone
como fecha de nacimiento el afio 347”. Dos documentos mas actuales sobre la fecha del nacimiento de
Jeronimo son los estudios de Booth. The Date of Jerome's Birth, 346-352.

“Jerome was born at Stridon, in Dalmatia, almost certaiinly in the year 331. We have this date from
Prosper of Aquitaine, lay theologian and chronicler, whose life (c. 390-c. 455) ovelapped with his.
Because of certain difficulties it has been thought to raise, most recent biographers have postulated a
rather later date, usually in the middle forties of the fourth century”. Kelly, Jerome His life, writtings and
controversies, 1.

La anterior afirmacion deja ver cdmo el autor se aparta de estos estudios y vuelve a la clasica version de
Prospero de Aquitania, 1.

10 Cavallera, Saint Jerome. Sa vie et son oeuvre, 3.

Otros autores siguieron a mediados del siglo XX el estado de la cuestion sobre la ciudad de Estridon.
“Mas discutida atn es la identificacion de Estridon, el oppidum que vio nacer a Jerénimo. Ningin
gedgrafo o historiador de la antigiiedad habla de esta pequefia ciudad de la que no poseemos ninguna
referencia arqueolodgica o toponimica... Si se examina la copiosa bibliografia sobre la materia, se puede
emprender un viaje divertidisimo en busca de esta inasequible Estridon, que cambia de lugar a tenor de
los distintos gustos, desde las cercanias de Aquilea o de Lubiana hasta las riveras del Sava (Murakoz),
desde Istria (Sdrigna) hasta el estrecho de Sebenico o, mas al interior, hasta Grahovopolje, junto a
Glomoc. El problema tiene siempre como punto de partida la noticia autobiografica de Jerénimo:
Hieronymus natus patre Eusebio, oppido Stridonis, quod, a Gothis eversum, Dalmatiae quondam
Pannoniaeque confinium fuit (De viris 135)”, Penna, San Jeronimo, 10.

Pefia, Actuaciones de San Jeronimo en la conciliacion de las culturas pagana y cristiana, vol. 7.

Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 1-5.

1 Ibid, 5-6 y Valero, San Jeronimo Epistolario I, 12.

12 Kelly, considera el rango de los 6 a los 12 afios la edad de los estudios elementales y la escuela, mas
que un tutor personal, el escenario de su educacion:

“It was at Stridon, naturally, that he attended his elementary school (‘ludus litterarius’), the normal age
for which was 6/7 to 11/12 years. Some have conjectured, without any solid grounds, that at this stage he
must have been taught by a tutor at home, but this is on balance improbable. Private instruction of that
kind was in the fourth century restricted to extremely rich, aristocratic families. In any case Jerome recalls
having been dragged from his grandmother’s arms to his ‘enraged Orbilius[...] In the western empire
these elementary school existed everywhere, in small places and big alike; they consisted generally of a
modest room, often opening on the porticoes of the town forum and sheltered from the weather, the din of
the streets, and prying eyes by a heavy curtain. Jerome’s curriculum must have consisted largely of
reading and writing, with the memorising and recitation of short texts[...]”. Jerome: His Life, Writings
and Controversies, 7-8.

13 «“La fecha de finalizacion de sus estudios la ignoramos, pero se puede fechar hacia el 370; para entonces
habia cumplido ciertamente los 20 afios que estipulaba la ley de Valentiniano como limite de residencia
de los estudiantes en la provincia de Roma (Cod. Theod. XIV, t. IX, del 12 de marzo del 370)”. Cavallera,
Saint Jérome. Sa vie et son oeuvre, 17.

' No se sabe a ciencia cierta por qué fue enviado Jerénimo a Roma, teniendo més cerca importantes
ciudades como Aquileya o Milan, en su momento sedes imperiales. La razén mas plausible seria el gran
talento del pequefo Jeréonimo que animo6 a sus padres a enviarlo a las mejores escuelas del Imperio, las
cuales, justamente se encontraban en Roma. Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies 10-11.
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gramatica y retérica'’, mientras de forma activa -escuela y lectura- y pasiva, - contacto
social y contemplacion de los valores patrios-, asume esa identidad tan tipica del
Imperio, denominada romanidad °, o sea mientras se hacia auténticamente romano ' en
virtud de sus estudios y de su experiencia personal. Los escritos posteriores de Jeronimo
testimonian hasta qué punto aprovecho esta etapa de formacion y la huella que dejaron
sus maestros -profesores y autores clasicos- tanto en su vida como en su forma de

comprender el mundo y su acontecer.

En Roma, el joven Jerénimo se deja impresionar por diferentes elementos de la fe
cristiana y animado por un particular grupo de amigos con quienes acude a las basilicas
y a las tumbas de los martires'®, recibe el bautismo'® y se introduce en la comprension
de una fe en expansion que se enfrentaba todavia al reto de construir un aparato teérico
plausible para los fieles nuevos y antiguos, que reclamaban a la Iglesia la explicacion de

los misterios que la rodeaban y que ella misma predicaba y celebraba.

Con una completa formacion clasica y con una incipiente formacion cristiana®,

Jerénimo abandona Roma y se dirige con su amigo Bonoso a Tréveris®', sede de la corte

15 Ibid. 9-11, y Valero, San Jerénimo Epistolario, 12-13. Dedica también unas interesantes paginas a las
escuelas de gramatica y retérica, 15-27.

' Al hablar de romanidad, Arraya manifiesta que no se hace referencia al conjunto de valores,
costumbres, ideas y usos de los romanos. Por su parte, romanizacion es el proceso mediante el cual las
personas y las comunidades adquirian la romanidad, la cual se tomaba por nacimiento o por adopcion, lo
mismo que de manera libre u obligada. Aparentemente todas las personas romanizadas se sentian
orgullosas de su romanidad, pero esto no es del todo seguro, sobre todo en el caso de los esclavos o de los
pueblos que habian sido colonizados en confrontaciones bélicas de larga duracion o con un excesivo
nimero de victimas. En todo caso, tanto para los romanos tradicionales como para las nuevas
generaciones de romanos por adopcion, los valores, los usos y las costumbres romanas serian fuente de
orgullo e inspiracion a la hora de defender su ideologia. El advenimiento del imperio cristiano romperia
algunos de los elementos basicos de la romanidad, como el paganismo. No obstante, no seria exacto
pensar en una ruptura general; quiza, fue mucho mayor la continuidad. Asistimos a una cristianizacion de
lo romano pero también a una romanizacion de los cristianos. Heather, La caida del imperio romano, 19-
70.

Para su formacion clésica, Jeronimo contd con dos maestros de renombre en su tiempo: el retérico Mario
Victorino y el gramatico Aelio Donato. Sobre este aspecto y en general sobre la educacion de Jerénimo,
Jaureguizar, en San Jeronimo y los clasicos, presenta suficiente informacion. Hornedo profundiza sobre
los elementos ideoldgicos de la romanidad en Jerénimo y afirma: “En lo sucesivo, la voz ‘romano’, que
habia dejado de ser un epiteto geografico, pasaba a designar una identidad cultural potencialmente
accesible a todos” Semblanza literaria de San Jeronimo, 69.

7 Valero, San Jerénimo Epistolario 27-30.

'8 Marcos, M. Obras completas de San Jerénimo 1. Obras homiléticas.

19 Steinmann, J. Saint Jerome and His Times, 30-33.

20¢[...] no dudard en reconocerse a si mismo como auténtico homo romanus [..]. La romanidad de
Jeronimo es evidentemente una romanidad confesional [...] Jeronimo es “hombre romano” en su totalidad.
Roma se convertiria para €l en un puerto espiritual al que regresa continuamente. Hacia Roma convergen
sus mejores recuerdos. En Roma se formo el humanista y en Roma se formo el cristiano” Valero, San
Jeronimo Epistolario, 27.

! Epistolario. 3, 5.
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de Valentiniano, al parecer en busca de un puesto de trabajo en la burocracia imperial®.
Es probable que de esta época provenga el conocimiento que Jerénimo tiene de los
pueblos barbaros del limes renano danubiano, los cuales enumera con gran propiedad en

varias de sus obras escritas en Belén, y de la politica exterior del Imperio®.

El destino siguiente es Aquileya®, ciudad vecina de su natal Estridon. Corre el afio 370
y Jeronimo dedica sus dias y talento a afianzar sus conocimientos sobre la religion
cristiana. En este tiempo, amplia su circulo de amigos y perfila su vocacion religiosa.
En Aquileya despierta la vena polemista de Jeronimo que nunca lo abandonaria y que al
parecer, fue este rasgo de su personalidad unido al de su explosivo caracter, el que lo
aleja de los circulos intelectuales de la ciudad y le obliga a emprender una especie de

huida a Antioquia®.

Se hace una valoracion de la ciudad desde el punto de vista de la ideologia de Estado y del proyecto de
expansion de la cultura romana: “[Roma, en el siglo IV], habia dejado de ser un centro politico
administrativo de importancia. Se habian desarrollado nuevos centros de poder mucho mas proéximos a las
principales fronteras del imperio, en especial a finales del siglo III y principios del IV. En el interior de
Italia, Milén, situada al norte de Roma y a varios dias de viaje de la metrépoli, habia surgido como sede
principal del gobierno imperial efectivo. En otros lugares, y en momentos diferentes, Tréveris, junto al
Mosela, Sirmio, en la confluencia del Save y el Danubio, Nicomedia, en Asia Menor, y Antioquia, en las
cercanias del frente persa, habian adquirido importancia, particularmente en tiempos de la tetrarquia de
Diocleciano, ya que los cuatro emperadores gobernantes actuaban en esferas geograficas distintas”, .
Heather, La caida del Imperio Romano, 46.

También, “En el siglo IV, las cosas se estabilizaron un poco: Milan y Tréveris en Occidente, junto con
Antioquia y una nueva capital, Constantinopla, en Oriente, surgieron como centros administrativos y
politicos predominantes en el imperio”. (Ibid).

Siguiendo con su exposicion acerca de la importancia que habia adquirido Tréveris en la época, considera
que “[...] Tréveris era una ciudad romana hasta la médula, y que lo llevaba siendo mucho tiempo”. 56. Y
que “Tréveris y sus inmediaciones no eran, tal como las presentaba Simaco. Semibarbaras, sino un
espacio de verdadera civilizacién romana”. 67.

= Valero, J. Cartas 2, 31.

3 Epist. 46, 48, 49, 57, 59, 64, 65, 66, 69, 70, 72, 74, 77, 78, 79, 80, 81, 84, 97, 107, 123, 127, 128, 129,
139, 146 0 153

x Valero, San Jeronimo Epistolario, 33-36.

Kelly, J. Jerome: His Life, Writings and Controversies, 34.

Aqui sugiere que el destino que tenia en mente Jerénimo (y sus amigos Bonoso, Heliodoro, Rufino y
Evagrio) era Jerusalén: “Like many others of that generation, he resolved to go as a pilgrim for Christ to
the east and to Jerusalem”, basado en Eps. 22, 30: “Cum... propter caelorum me regna castrassem
Hierosolymam militaturus pergerem/...]”. Finalmente, el grupo se dispersé y “Rufinus sailed off to
Egypt, Bonosus was to settle a hermit on a rocky island in the Adriatic, Heliodorus went on pilgrimage to
Jerusalem quite separately, Evagrius accompanied by Innocentius returned home to Antioch” (Ibid, 34-
35.

2 Cavallera, Saint Jérome. Sa vie et son oeuvre, 25;y Valero, San Jeronimo Epistolario, 36-39.
Basandose en la Ep. 3, 3 expone que Jeronimo veia el viaje a Antioquia como una escala que le llevaria a
Jerusalén: “He was dedicating himself to the kingdom oh heaven, i. e. to the ascetic life, and his
immediate plan (a plan to be fulfilled after many years) was to go to Jerusalem, which as well as being a
mecca for devout pilgrims was beginning to attract monastic aspirants”. En el desierto de Calcis,
Jeronimo abandonaria la idea de establecerse en Jerusalén: “Many prefer to place the episode —el famoso
sueflo jeronimiano, narrado en la Ep. 22, 30, ver nota 26- a year or two latter, when he had retired to the
desert of Chalsis, but against this is this own statement that it occurred when he was still making his way
to Jerusalem —a project he must have put off when he withdrew to the desert [...] For this abandonmet of
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El viaje a Antioquia tiene un importante significado en la vida de Jerénimo. Por una
parte, lo enfrenta a la experiencia de la muerte, encarnada en sus amigos Inocencio”® e
Hylas, quienes perecieron a causa de las penurias del viaje’’ y la enfermedad sufrida en
carne propia. Por otro lado, afronta un problema que quiza lo atormenta desde hace
muchos afios: la lucha interna entre el paganismo®® y el cristianismo, una situacién
existencial de disociacion interior que pedia una solucion urgente. EI momento mas
algido de este enfrentamiento interior ha llegado hasta nosotros a través del llamado
“suefio jeronimiano”, tantas veces estudiado y representado en diversas obras de arte:
Ya se preparaban mis exequias, y en mi cuerpo helado el calor vital del alma solo
palpitaba en un rincon de mi pecho también tibio, cuando, arrebatado subitamente en el
espiritu, soy arrastrado hasta el tribunal del juez, donde habia tanta luz y del resplandor de
los asistentes salia tal fulgor que, derribado por tierra, no me atrevia a levantar los ojos.
Interrogado acerca de mi condicion, respondi que era cristiano. Pero el que estaba sentado
me dijo: ‘Mientes; tu eres ciceroniano, ti no eres cristiano; pues donde esta tu tesoro, alli
estd tu corazon’.
Enmudeci al punto, y entre los azotes -pues habia el juez dado orden de que me azotaran-
me atormentaba ain mas el fuego de mi conciencia, considerando dentro de mi aquel
versiculo: Mas en el infierno, ;quién te alabara? Pero empecé a gritar y a decir entre
gemidos: Ten compasion de mi, Sefior, ten compasion de mi. Este grito resonaba entre los
azotes. Al fin, postrados a los pies del presidente, los asistentes le suplicaban que
concediera perdon a mi mocedad y me permitiera hacer penitencia por mi error; que ya
terminaria yo de cumplir el castigo si alguna vez en lo sucesivo leia los libros de las letras

paganas. En cuanto a mi, puesto en un trance tan terrible, estaba dispuesto a hacer

the project see Letter 5, 1 (written from the desert), which speaks of his desire to go to Jerusalem as
having been extinguished... At last, after his many vacillations and excuses, Jerome made up his mind
and went off, not to Jerusalem, but to the Syrian desert.” 41-46.

2“Vbi ego quuicquid morborum esse poterat expertus e duobus oculis unum perdidi; Innocentium enim,
partem animae meae, repntinus febrim ardor abstraxit. Nunc uno et toto mihi limine Euagrio nostro
furor, cui ego semper infirmus quidam ed laborem cumulus accesi. Ervat nobiscum Hylas sanctae
Melaniae famulus, qui puritate morum maculam seruitutis abluerat; et hic necdum obductam rescidit
cicaticem” Epist. 3,3.

7 Algunas enfermedades que afectaron al grupo: “Fiévre typhoide, malaria ou peste, I’épidémie fit deux
victimes @ Maronia: le pétre Innocentius et Hylas, un petit esclave de Mélanie. Jérome n’en réchappa que
grdce aux soins attentifs d’Evagrios, et il est possible qu’il en ait gardé cette fragilité de santé qui durera
toute sa vie”. Steinmann, Saint Jerome and His Times, 51.

?8 Para ver hasta qué punto Jerénimo era un acérrimo lector pagano Pefia y Jaurequizar, ofrecen bastante
sustento. “Cicerén, Virgilio, Horacio, Terencio, Plauto, Juvenal, en fin, toda la riqueza literaria de la
antigiiedad clasica iba encerrada en aquellas cajas (Ep. 22, 30) por las que tan solicitamente miraba aquel
joven, discipulo hasta no hace mucho de Donato, el célebre gramatico romano, cuya fama, traspasando las
barreras de la gran Urbe, capital del Imperio, le habia hecho abandonar Estridon, su patria chica unos
doce meses antes”. Pefia, Actuaciones de San Jeronimo en la conciliacion de las culturas pagana y

cristiana, 20.
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promesas aun mayores. Por eso empecé a jurar y, apelando a su mismo nombre, dije:
‘Sefior, si alguna vez tengo libros seculares y los leo, es que he renegado de ti’. Liberado
en virtud de este juramento, vuelvo a la tierra, y en medio de la sorpresa general, abro los
ojos que estaban bafiados con tal abundancia de lagrimas, que con el dolor expresado en
ellos, convencid aun a los incrédulos. Aquello no habia sido un simple sopor ni uno de
esos suefios vacios con los que somos frecuentemente burlados. Testigo es aquel tribunal
ante el que estuve tendido, testigo el juicio que temi -nuca me ocurra que vuelva yo a caer
en tal interrogatorio-, que sali con la espalda amoratada y senti los golpes aun después del
suefio y que, en adelante, lei con tanto ahinco los libros divinos cuanto no habia puesto

antes en la lectura de los profanos29

El anterior texto hace parte de la Epistola 22, escrita por Jeréonimo a su discipula
Eustaquia, cuya finalidad era exaltar la castidad en la vida monastica y promover el
ayuno, la oracidén y otras practicas ascéticas en dichos ambientes. No obstante, fue el
suefio jeronimiano el que alcanzé mayor celebridad, por mostrar la lucha interna del
monje de Belén entre su amor por la cultura clasica y su fidelidad a la nueva cultura
cristiana. Llama la atencion el componente fisico y psicologico que, al parecer, la lucha

le significaba.

El suefio, puesto por escrito hacia el afio 384, casi diez anos después de haberse
producido —supuestamente-, y con el objeto de ilustrar a Eustaquia, una joven virgen en
el camino de la ascesis monastica, tiene como antecedente los largos afios dedicados por
Jeronimo al estudio de los clasicos y la dificultad que encontraba para leer a los
profetas, a quienes consideraba autores toscos:
Desdichado de mi, ayunaba para leer luego a Tulio. Después de las largas vigilias de la
noche, después de las lagrimas que el recuerdo de mis pecados pasados me arrancaba de
lo hondo de mis entrafias, tomaba en las manos a Plauto, y si alguna vez volviendo en mi
mismo me ponia a leer un profeta, me repelia su estilo tosco, y no viendo la luz por tener

ciegos los ojos, pensaba que la culpa no era de los ojos, sino del sol™.

29
Ep. 22, 30.
Adkin, The Date of the Dream of Saint Jerome, 263-273; Jerome's Use of Scripture Before and After his
Dream, 183-190.
0 Ep. 22, 30.
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El desprecio, literario mas que doctrinal, por los escritos proféticos, lo mismo que la
asidua lectura y el gusto por los autores clasicos’', genera en Jerénimo, deseoso de
entregarse con radicalidad a la practica de la religion cristiana, una especie de culpa
patologica. Esta incomoda situacion psicologica, unida a los delirios febriles de su
enfermedad coadyuva en la construccion de un suefio o una visidn que resume su
situacion de division interior. La dicotomia presente en el suefio jeronimiano puede
entenderse como la lucha entre autores clasicos y biblicos® o entre cristianismo y
paganismo. Sin embargo, el problema seria mas profundo y radical: estariamos
haciendo referencia al enfrentamiento entre un mundo tradicional, el romano, que al
parecer agonizaba o por lo menos se encontraba en crisis, y un mundo nuevo, el
cristiano que descollaba como un orden aparentemente superior al tiempo que respondia

a las necesidades y anhelos de los ciudadanos.

Es la dicotomia de la época presente, tal vez de forma tacita o explicita, en la mente
colectiva y sintetizada en el suefio de uno solo de los romanos mas ilustres. Al final, el
problema queda aparentemente zanjado con una opcidn forzosa por el cristianismo y
una renuncia a los autores clasicos que simbolizan el viejo paganismo romano. No
obstante, en la practica tanto Jeronimo como el resto de los romanos bajoimperiales,
asisten paulatinamente a una sintesis de lo tradicional® -romano- con lo revolucionario -
cristiano-, que va a configurar el nuevo orden social e ideologico del Imperio Romano
cristiano. Del enfrentamiento entre lo viejo y lo nuevo surgiria un orden novisimo, una

tercera via, sintesis de los dos mundos enfrentados. A partir de entonces, la tarea de

3! Segun la Patrologia 111 del Instituto Patristico Augustinianum de 1986, Jerénimo “pretende hacer creer
que ha leido poetas y filésofos griegos, pero no logra engafiar. Con la excepcion de alguna obra de
Porfirio encontrada en la biblioteca de Cesarea, Jerénimo cita de segunda mano, ayudandose de los
clasicos latinos o de los padres griegos. Carencia que se advierte, sobre todo, si se compara con Eusebio
de Cesarea y sus vastisimas lecturas”, 285.

El mismo Rufino, contemporaneo de Jeronimo, pone en duda el famoso sueio: “Si Rufin m incrimine au
nom d’'un songe, qu’il écoute l’enseignement des prophétes: on ne doit pas croire aux songes. Un
adultere commis en réve ne jette pas plus en enfer que le martyre en réve ne conduit au ciel. Que de fois
n’ai-je pas moi-méme songé que j 'étais mort et enseveli! Que de fois ne me suis-je pas vu volant dans les
airs et franchissant terre et mer monts et par vaux.” Jeronimo, Apologia contra Rufino I, 30.

También ha dudado de la veracidad del famoso suefio jeronimiano. Kelly, Jerome: His Life, Writings and
Controversies, 42-50.

32 Steinman, propone como significado del suefio una crisis vocacional entre el rétor y el biblista que
convivian interiormente en Jerénimo: “La vérité était entre ces deux interprétations extrémes: ni extase, ni
vain délire, mais imagerie fiévreuse, révélatrice du conflict intérieur qui déchirait inconsciemment
Jérome: le choix nécessaire entre deux vocations, celle de rhétoricien et celle d’exégéte de la Bible”. Saint
Jerome and His Times, 54.

33 Interpretacion del suefio de Jerénimo con tintes sicolégicos, pero también abordando el problema de la
relacion de Jeronimo y de los cristianos con los clasicos y el paganismo. Jaureguizar, San Jeronimo y los
clasicos, 27-38.
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Jeronimo y de otros intelectuales de la época como Ambrosio, Agustin o Paulino de
Nola, seria hacer compatibles y comprensibles dos formas diferentes de pensar, de sentir

y de actuar.

La consolidacion de su fe en este dramatico ambiente, junto con el &nimo impulsivo de
Jerénimo, lo llevan al siguiente paso de su itinerario® en el desierto de Calcis®,
localidad ubicada al sudeste de Antioquia a una distancia de mas o menos cincuenta
millas, donde lo encontramos entre los afios 375 y 377, sometido a la dureza de la vida
anacoreta y a las tentaciones de la soledad:
iOh, cuantas veces, estando yo en el desierto y en aquella inmensa soledad que, abrasada
de los ardores del sol, ofrece horrible asilo a los monjes, me imaginaba hallarme en medio
de los deleites de Roma! Me sentaba solitario, porque estaba rebosante de amargura. Asi,
pues, yo, que por miedo al infierno me habia encerrado en aquella carcel, compaiiero
unicamente de escorpiones y fieras, me hallaba a menudo metido entre las danzas de las
muchachas. Mi rostro estaba palido por los ayunos; pero mi alma ardia de deseos dentro
de un cuerpo helado, y muerta mi carne antes de morir yo mismo, sélo hervian los

. . . 36
incendios de los apetitos™.

Para paliar la crisis surgida de la amarga experiencia que estaba significando su estancia
en el desierto, Jeronimo busca abrigo en una intensa vida espiritual, en la penitencia
corporal y en el estudio de las santas escrituras y de la lengua hebrea®”:
Cuando yo era joven y estaba encerrado en la soledad del desierto, no podia soportar los
incentivos de mis vicios ni el ardor de mi naturaleza. Y aunque trataba de mortificarlos
con frecuentes ayunos, mi imaginacion hervia de pensamientos. Para domarla, me someti
a la disciplina de un hermano convertido del judaismo; de modo que después de las
agudezas de Quintiliano, de la exuberancia de Cicerdon, la gravedad de Frontén y la

suavidad de Plinio, me propuse aprender el alfabeto hebreo™.

En el desierto, Jeronimo toma parte en las disputas religiosas que de Oriente a
Occidente recorren todo el mundo cristiano. Estas disputas doctrinales y disciplinares,
aparentemente de interés solo religioso, trascienden el ambito eclesial para afectar el

orden social, politico, cultural e ideologico del Imperio, a la vez que son la

** Semblanza del joven Jerénimo durante esta etapa de su vida de transito entre el estudiante y el
anacoreta. Ibid, 25.

Valero, San Jeronimo, Epistolario, 39-45.

% Ep.22,7

3 Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 60-151.

¥ Ep. 125, 12.
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manifestacion externa de la acomodacion paulatina que hubieron de hacer los romanos a

los nuevos tiempos.

El genio y el cardcter de Jerénimo no parecen ser compatibles con el desierto™ y su
experiencia de anacoreta termina al cabo de dos afios. Hacia el afio 377 Jeronimo
regresa a Antioquia’® donde pasa una breve temporada’' para dirigirse luego a
Constantinopla, la nueva Roma construida por Constantino y llevada a su maximo
esplendor por Teodosio I, donde entra en relacion con la alta jerarquia eclesiastica y con
los delicados asuntos doctrinales y politicos de la Iglesia. Descubierto su talento y su
valia en el afno 382, los obispos Paulino y Epifanio le piden que asista como traductor al
concilio que se realizaria en Roma*’. El concilio habia sido convocado por el papa
Damaso™® con el fin de definir las disputas de Oriente que amenazaban con crear un
cisma en toda la Iglesia. Aparentemente el buen desempefio de Jeronimo en el concilio
le granjeo el favor del papa, quien lo nombrd su colaborador en un incierto cargo que
normalmente se ha identificado con un secretario o asistente personal. En esta época y a
solicitud del pontifice, Jeronimo revisa la version latina de los evangelios, iniciando de
esta forma su labor como traductor™ y exegeta, actividad a la que se dedicaria hasta el
final de su vida y por la cual se haria célebre tanto en el ambito eclesial como en el

filologico y hermenéutico.

Jeronimo alterna sus labores oficiales en la sede apostdlica con la ensefianza y la
direccion espiritual a diferentes grupos cristianos, principalmente de mujeres a quienes

instruye en la interpretacion biblica y con quienes funda una escuela ascética alabada y

3 En muchas de las cartas de Jerénimo se puede apreciar su caracter especialmente fuerte y su habitual
posicion defensiva, a manera de ejemplo se pueden. Epistolas. 15,4; 16,2y 17, 2-3.

* En Antioquia se pone en manos de Apolinar de Laodicea quien contribuyé a su formacion en la ciencia
exegética, de forma particular en cuanto a método, ya que las ideas cristologicas defendidas por Apolinar
iban en contravia con la ortodoxia catolica: “Dum essen iuuenis, miro descendi ferebar ardore, nec iuxta
quorundam praesumptionem ipse me docui. Apollinarem Laodicenum audiui Antiochiate frequenter, et
colui; et cum me in sanctis scropturis erudiret, nunquam illus contentiosum super sensu dogma suscepit”
Epist. 84, 3.

También en Antioquia recibe la ordenacion sacerdotal. Steinman, Saint Jerome and His Times, 84.

* Cross y Livingstone, eds. The Oxford Dictionary of the Christian Church, 731.

2 Valero, Jerénimo, Epistolario, 45-49 y 55-61; Eps.15, 16 y 17, donde el monje de Belén deja entrever
las razones que lo llevaron a abandonar el desierto, tan deseado solo dos afios antes.

# El papa Damaso se beneficié enormemente de la labor intelectual de Jerénimo, pero a la vez fue la
autoridad que le impuso el ritmo de trabajo necesario para que realizara su obra. Kelly, Jerome. His Life,
Writings and Controversies, 14.

# Jerénimo tuvo una especial predisposicion para el aprendizaje de las lenguas, que junto con el genio
interpretativo y su amplia cultura biblica le permitieron ser uno de los mas importantes traductores y
comentaristas biblicos de todos los tiempos. Ibid, 86-87.
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criticada por igual en diversos circulos paganos y cristianos. Esto, debido a la
radicalidad de su practica y a la valoracion que daba tanto al celibato como a la
virginidad en detrimento de la institucion matrimonial. El futuro monje de Belén
defendi6 e impulsé la vida ascética®’ y la consagracion de las virgenes y de las viudas,
al tiempo que criticod con ahinco a la sociedad romana y sus costumbres. A la vida
ostentosa, sensual y mundana de los romanos46, Jeronimo contrapuso la modestia, la
sencillez y el recato de los cristianos representados en muchos de sus seguidores,
quienes renunciando a todos sus bienes, abrazaron la vida cristiana de forma radical;
unos a través de la consagracion religiosa que los alejaba del ambito publico y otros
mediante el servicio a los miles de pobres y desposeidos que formaban una parte

ignominiosa del paisaje urbano romano.

Nuevamente su caracter y radicalidad generaron animadversién hacia su persona’’,
principalmente entre el clero y en la corte del papa Damaso. Ademas, en muchos
circulos hicieron carrera las murmuraciones respecto a las supuestas oscuras relaciones
que Jeronimo mantenia con sus discipulas, principalmente con Paula, rica matrona
viuda, asidua a sus ensefianzas y al estudio de la Biblia, asi como a las practicas
ascéticas tachadas de inhumanas que promovia entre sus seguidoras. Con la muerte de

su protector, el papa Damaso en el afio 384", el acoso hacia su persona y las calumnias,

* Serrato, Ascetismo femenino en Roma; Teja, y Marcos Modelos de ascetismo femenino aristocrdtico en
la época de Juan Crisostomo: Constantinopla y Palestina; Marcos, El monacato cristiano, y Fernandez,
J. (eds.), Historia del Cristianismo, I. El Mundo Antiguo, 659-684. Aunque se dedicaran varias paginas
del préximo capitulo al estudio de este fendmeno, tipico de la Antigiiedad tardia.

46 Ep.2232; 38,4; 54,7-15; 107, 5; 117.,8; 138, 18; Comm. in Oseam, 5; Quest. in Genesim, 1; Comm. in
Habbacuc, 645; Comm. in Sophoniam, 658.

7 Sobre los diferentes conflictos que llevaron a Jeroénimo a abandonar Roma y el ambito eclesial de
Roma. Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 106-140.

*8 El papa Damaso mereci6 un puesto en el De Viris Inlustribus (III, 103), de Jerénimo: “Imperando
Teodosio, muere, casi octogenario, Damaso, obispo de la ciudad de Roma; dotado de un elegante ingenio
para componer versos, dejo muchas composiciones menores en metro heroico” San Jerénimo. Obras
completas I, Obras Homiléticas, edicion bilingiie promovida por la Orden de San Jeronimo, BAC,
Madrid, 1999. Pag. 60. Sin embargo, la figura del papa Damaso es contradictoria y refleja, de alguna
forma, el caracter politico que habia asumido la sede romana en particular y la institucion episcopal en
general, como nos lo hace ver Amiano Marcelino (XXVII, 3,11-15) en su version de la eleccion del
carismatico papa Démaso, amigo personal de Jerénimo: “Déamaso y Ursino, deseosos por encima de
cualquier limite humano de apoderase de la sede episcopal, se enfrentaban de manera violentisima a sus
aspiraciones opuestas. Como los partidarios de uno y otro habian llegado a enfrentamientos que
provocaban heridos y muertos, Vivencio, que se veia incapaz de frenar o mitigar este proceso, se retir6 a
una residencia fuera de la ciudad obligado por la violencia. En el enfrentamiento resulté vencedor
Déamaso por la fuerza del partido que le apoyaba [...] Y no niego yo, teniendo en cuenta el fasto de la
vida de la Urbe, que cuantos aspiran a disfrutarlo tengan que luchar con todas sus fuerzas para alcanzar lo
que desean, puesto que una vez que hayan logrado su objetivo, viviran tan libres de preocupaciones que
podran enriquecerse gracias a las ofrendas de las matronas, podran presentarse en publico sentados en
carruajes y ricamente vestidos y podran organizar banquetes mas fastuosos que los de los reyes”. Esta
version se corrobora y complementa con el testimonio consignado en las Gesta inter Liberium et Felices
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llegan a tal extremo que en el colmo de la indignacion decide abandonar Roma para
buscar algin lugar de retiro en Oriente, concretamente en Palestina, escenario de los
hechos biblicos hacia donde se sentia fuertemente inclinado desde que se inicid en la

exégesis biblica.

Es presumible que Jeronimo llevara varios afios preparando este viaje y para ello
hubiera estudiado las lenguas de la region, principalmente el hebreo y el arameo que se
sumaban al latin y al griego, que, como romano culto, manejaba con total solvencia; es
probable que dentro de sus planes estuviera dedicarse de lleno al trabajo biblico. De
todas formas, los ultimos meses de la segunda y ultima etapa de su vida en Roma,
estuvieron marcados por la decepcion y la frustracion vividas en un entorno de calumnia

y de confrontacion violenta que llegd a minar el &nimo del combativo Jeronimo.

Este es el contexto que sirve de marco al viaje sin regreso de Jeréonimo desde Roma
hacia Tierra Santa®, desde Occidente hacia Oriente durante el afio 385. Después de
varios dias de viaje, el futuro monje llega a Antioquia en donde se le unen las piadosas
y fieles mujeres que habian seguido sus ensefianzas y que se habian comprometido a
acompanarlo en su nueva aventura religiosa, entre ellas se encontraba la noble Paula,
cuya fortuna iba a permitir la empresa de fundar un monasterio para hombres, otro para

mujeres y una hospederia en la ciudad de Belén™. Este viaje constituy6 una verdadera

(Collect. Avellana 1C.S.E.L XXV): “Cuando Damaso, que siempre habia ambicionado el episcopado, se
enterd de esto [de la consagracion episcopal de Pablo, en Tivoli] retine a sueldo a todos los cocheros de
cuadrigas y a la gente inculta y armado con bastones irrumpe en la basilica de Julio y durante tres dias se
entrega a una desenfrenada matanza de fieles. Siete dias después, acompafiado de todos los perjuros y de
gladiadores que habia comprado con grandes sumas de dinero, ocup6 la basilica de Letran y fue ordenado
alli obispo. Sobornando al juez de la Urbe, Vivencio, y al prefecto de la Annona Juliano, logré que
Ursino, varén venerable, que habia sido ordenado obispo con antelacion, fuese enviado al exilio junto con
Amancio y Lupo. Después de esto, comenzé Damaso a reducir con bastonazos y matanzas de todo tipo a
la plebe romana que no queria entregarse. Se esfuerza también por expulsar de la Urbe a siete presbiteros
que habian sido detenidos por la autoridad”. San Jeronimo. Obras completas I, Obras Homiléticas,
edicion bilingiie promovida por la Orden de San Jeronimo, BAC, Madrid, 1999. Pag. 60.

* Jeroénimo se retira de Roma, pero deja un cuartel de seguidores que van a ser sus propagandistas en
informantes: “Domnién, Océano y Rogaciano... junto con Marcela, estos hombres van a ser los
propagandistas en Roma y en Occidente, de las obras de Jeronimo. Con ellos estard en contacto
interrumpido desde Belén, y ellos le tendran informado de los vientos que soplan en el mundo teologico
romano y de los ecos que suscitan los escritos que ¢l les envia desde el taller de Tierra Santa”. Valero,
San Jeronimo, Epsitolario, 59.

* Ibid, 61-72.

Kelly sugiere varias razones por las cuales Jeronimo no se estableci6 en Jerusalén, sino en Belén, unas de
ellas se han expuesto en las notas 21 y 22, las otras las presenta en la pagina 128: “There may be some
truth in the guesses that, whether they admitted it to themselves or not, Jerome had no wish to be a
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peregrinacion que condujo al grupo de nuevos monjes a conocer los diferentes lugares
de la tradicion biblica, asi como las remotas regiones de Africa y Oriente que vieron

nacer la vida monastica.

Desde Belén, Jeronimo continué en una frenética y continua actividad: su labor de
polemista y propagandista de la ortodoxia cristiana, al tiempo que dedicaba su vida y su
inteligencia al estudio’’, a la traduccion® y produccién de escritos exegéticos™,
doctrinales y teologicos de gran importancia para la configuracion del aparato doctrinal
de la Iglesia. La obra mas celebrada del trabajo de Jeronimo es la version de la Biblia
conocida como la Vulgata, en cuya elaboracion invirti6 méas de dos décadas haciendo
gala de profundo conocimiento y gran genialidad. Otra labor a la que Jeronimo dedico
gran parte de su tiempo y talento fue a la de apologista de si mismo. En efecto, no solo
hubo de defender su obra, sino también su persona y virtudes, al tiempo que auto

excusaba sus defectos.

disciple, overshadowed by a much more experienced pionner like Rufinus, while Paula instinctively felt
the wisdom of placing a certain distance between herself and the devout but imperious Melania. The
decisive factor, however, was probably Bethlehem itself. Far removed from bustle and corruption, it was
more suitable for monks than Jerusalem. Above all, Bethlehem had the grotto of the Nativity, and this had
a special fascination for them both. Here they were to dwell, not in tranquillity (Jerome was not born for
that), but in relative contenment, for the long remaining years of both their lives”. Jerome: His Life,
Writings and Controversies, 128.

No obstante, Jeronimo mantuvo permanente contacto con Jerusalén: “His constacts with nearby Jerusalem
must have been vastly more frequent, in the early years indeed regular. The liturgical ties between
Jerusalem and Bethlehem, each the setting of signal events in Christ’s career, were inevitably close, and
for certain festivals the bishop of Jerusalem, escorted by his clergy and crowds of the faithful, went out to
bethlehem to take part in the ceremonies. Some of Jerome sermons, too, leave the impression of having
been preached in Jerusalem. Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 135. Sobre los
sermones a los que se refiere Kelly, ver Tract. in psalmos, 119y Tract. in Marci. 11, 15-17.

U prol. in Danihelis, 317.

32 «E] caso es que conviene saber que, en parte, he recurrido a mi oficio de traductor y escritor, porque no
so0lo me he atenido con mucha fidelidad a los datos griegos, sino que también he anadido algunos que me
parecia que se habian omitido, sobre todo en la historia romana, que Eusebio, el verdadero autor de este
libro, me parece no tanto que la ignorase, sino que, al escribir en griego, la habia abreviado como poco
necesaria para los suyos” Praef. in Eusebii Caesariensis Chronicon, 332.

3 Comm. in Mathaeum Liber I, 5: “Pero ti (Eusebio de Cremona), cuando la Pascua estd ya cercana y
soplan los vientos, me obligas a estar dictando dos semanas, de suerte que ora tomen nota los taquigrafos,
ora se escriban los borradores, ora se corrijan para, con tiempo, redactarlos en limpio; y hacer esto, sobre
todo, cuando sabes que he estado enfermo tres meses de suerte que apenas comienzo a andar ahora y no
puedo compensar la magnitud del trabajo con la brevedad del tiempo”, y Prol. in libros Salomonis de
Hebraeo Translatos, 311: “En todo caso, quebrantado por una larga enfermedad, para no estar callado por
completo este ano y mudo para vosotros, me juramenté para dedicar a vuestro nombre una tarea mia, a
saber: la traduccion de los tres volumenes de Salomon”.

> Para la auto apologia de su obra, ver: Prologus, qui dicitur Galeatus, Hieronymi presbyteri in divinos
libros de Hebraea lengua in Latinam Translatos, 287; Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in
Pentateuchum Moysi, 288, Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in librum Ezrae et Nehemiae, 297;
Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in librum Iob de Hebraeo Translatum, 304 y 306.

En cuanto a la apologia de si mismo y de su capacidad como traductor e intérprete, ver: Prologus, qui
dicitur Galeatus, Hieronymi presbyteri in divinos libros de Hebraea lengua in Latinam translatos, 287;
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La normal cadencia de la vida de Jeronimo en su retiro de Belén, transcurrida entre la
oracion, el trabajo y la participacion en las polémicas religiosas de su tiempo, se ve
trastornada de repente por la progresiva y en muchos casos, violenta penetracion de los
4 55 : ’ . . . .
pueblos barbaros™ al Imperio, fendémeno que trajo consigo una serie de consecuencias
de orden politico, econdmico y social, tanto para Occidente como para Oriente, los

cuales, serian el preludio del advenimiento de un nuevo orden en el mundo romano.

Jeronimo ve apagar su vida en medio de tres acontecimientos que le infligen pena y
frustracién’®: el azote de los pueblos barbaros a las ciudades del Imperio, la destruccion
de sus monasterios a manos de los pelagianos y la muerte de sus mas cercanos y fieles
amigos y seguidores. Aunque no se sabe con certeza la fecha del deceso del monje de

Belén, este ocurriria finalizando la segunda década del siglo V°'.

1.2 Ruta de las cartas de San Jeronimo

No solo los viajes pusieron a Jerénimo en contacto con las ciudades y regiones del
Imperio, también sus cartas lo llevaron de un lugar a otro permitiéndole llegar a
espacios remotos que jamas pisO (ver anexo 1) y entrar en contacto con personas que
jamas vio cara a cara. Para Jeronimo, las cartas se convirtieron en una verdadera pasion
ya que a través de ellas podia seguir vigente en Roma y en otras partes del Imperio. Sus
cartas lo mantenian presente en el mundo y las de sus corresponsales traian el mundo a
su monasterio, como lo manifiesta a Florentino, corresponsal de Jerusalén, a quien
escribe desde el desierto de Calcis hacia el afio 376:
Asi, pues, haré lo que puedo: te mando esta carta que me representara ante ti. Ausente con
el cuerpo, me hago presente por el amor y en espiritu, para pedirte encarecidamente que
ni el tiempo ni la lejania de los lugares rompan esta naciente amistad, que ha sido
consolidada con el vinculo de Cristo. Confirmémosla mas bien con cartas reciprocas que
corran del uno al otro, se crucen por el camino y hablen con nosotros. No perderd mucho

nuestra amistad si conversa consigo misma con este lenguaje’®.

Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in librum Paralipomenon de Hebraeo translatum, 296, Prologus
Sancti Hieronymi presbyteri in librum Hester, 302; Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in librum
Isaiae Prophetae de Hebraeo translatum, 314.
>* Valero, San Jerénimo, Epistolario, 52-58.
% Ep. 127, 11-14.
°" Es Prospero de Aquitania quien propone como fecha para la muerte de Jerénimo el 30 de septiembre
glgel afno 420. Valero, San Jeronimo, Epistolario, 10.

Ep.5,1.
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La comunicacién epistolar pudo haber iniciado a partir de la necesidad de Jeronimo de
compartir su experiencia religiosa o a causa del temor de hallarse en un lugar tan
alejado, solitario e inhdspito como el desierto, sin la presencia de sus amigos o de algiin

interlocutor de su talla.

A lo largo de los afos y en los diferentes escenarios donde transcurrid la vida de
Jerénimo, corresponsales de todo el mundo romano le hacian consultas, le planteaban
inquietudes o le formulaban criticas respecto a alguno de sus trabajos u opiniones. Al
mismo tiempo, suponemos que le hacian llegar las ultimas noticias sobre lo que
acontecia en los confines del Imperio. Los temas son muy variados y abarcan desde
asuntos puramente domésticos, como la economia del monasterio y la moda, hasta
misticos y ascéticos como los dirigidos a las viudas y virgenes de los circulos ascéticos
de Roma. Ninguna carta posee explicitamente un fin histérico, social o politico®®, pero
en muchas de ellas, unas veces pletdricos de sentido y otras sin un contexto preciso,
aparece segun las circunstancias del remitente o del entorno, multiple y valiosa
informacion agregada sobre la vida del Imperio, asi como timidos o intrépidos esbozos

de interpretacion.

La correspondencia de Jeronimo que ha llegado hasta nosotros, comienza
probablemente en los dias previos a su retiro al desierto, a finales del 374 o comienzos
del 375, y termina hacia el afio 419%°, considerado por algunos bidgrafos como el afio de
su muerte®’. Las primeras cartas provienen de Antioquia, ciudad donde él estuvo de
paso en dos ocasiones. Luego encontramos la correspondencia proveniente del desierto,
que considerando la enorme distancia que lo separaba de Roma mas las deficientes

comunicaciones de la region, se puede decir que fue abundante. De Constantinopla se

% No puede decirse lo mismo de otras de sus obras, (prologos, comentarios, libros, tratados). Jeronimo
muestra su vena de historiador intentando unas cronologias que, aunque pueden no corresponder con la
cronologia real de la historia como la conocemos hoy, constituye un verdadero esfuerzo por darle entidad
cientifica a sus argumentos teologicos. Lo que es indudable es su conocimiento y erudicion sobre el
acontecer de la region (Oriente y Occidente) en la época biblica y en la que le tocd vivir. En general toda
esta obra es muy erudita en contenidos historicos. Commentarius in Danielem, 880-903.

S Bl Epistolario de Jerénimo consta de 154 Eps, de las cuales 29 no fueron escritas por él, pero se han
incluido bien por su importancia para la comprension de la obra en general (como las de San Agustin), o
bien porque en algiin momento se pensé que fueran suyas.

61 «E] epistolario de Jerénimo podria muy bien repartirse en tres capitulos, que tendrian la desigualdad y
la discontinuidad misma de su vida: ‘las epistolas del desierto’, ‘las epistolas de Roma’ y ‘las epistolas de
Belén’ “[...] se diria que Jerénimo quiso salvar celosamente las tres etapas a su juicio mas importantes de
su vida: la experiencia del desierto, el paso por Roma al servicio de la Iglesia en la persona del pontifice
Damaso, y el periodo definitivo de la madurez, es decir, su larga estancia en Belén hasta el final de sus
dias”. Valero, San Jeronimo Epistolario, 3-4.
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conserva un par de misivas dirigidas al papa Damaso y finalmente, de Roma y de Belén
parten mas de ocho decenas de cartas con destino a varios y remotos puntos de la

geografia imperial (ver tabla 1).

Asi como la vision del juicio final descrita en el suefio jeronimiano no logré apartar a
Jeronimo de los clésicos, el retiro a su celda de Belén tampoco triunfé en el intento de
alejarlo de los deleites® (deliciis) de Roma, a juzgar por el gran numero de cartas que
escribid con este destino, en muchas de las cuales el tema central es la ciudad misma, su

presente y su destino.

Sus corresponsales mas fieles fueron sus discipulos romanos, principalmente
Panmaquio, Océano, Marcela y Fabiola, quienes a su vez, como si se tratara de una
oficina de prensa y relaciones publicas, se encargaban de dar a conocer las obras y la
doctrina del monje de Belén y de conservar, archivar y organizar tanto las cartas como
todas las demas obras que sin cesar brotaban de la pluma de Jerénimo. Gracias a ellos y

al deseo expreso del monje de Belén, su obra llegd sin modificaciones a los cristianos

de la época.
| Origen [ Desino [ Namero |
(Roma? 1
Antioquia (Calcis? 2
(Egipto? 3
Belén 4
Calcis Belén 5
Aquileya 6,7,8,9
Concordia 10
Hemona 11,12
(Estridon? 13
Altino (Italia) 14
Roma 15,16
Calcis 17
Constantinopla Roma 18A,18B
Belén Roma 46, (477,48, 49, ;50?, 54, ;55?, 57,
59, 64, 65, 66, 69, 70, 72, 74,717, 78,
79, 80, 81, 84,97, 107, 123, 127, 128,
129, 139, 146, 153, ;1547
Tolosa 109, 138, 151, 152.
Barcelona 53, 58, 85.
Hipona 102, 103, 105, 112, 115, 134, 141, 142,
143.
Altino 60
Panonia 68
2 Ep. 22, 7.
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Bética 71
Espafia (sin precisar) 75, 76.
Alejandria 63, 82, 86, 88, 99, 114.
Constantinopla 106, ;1247
Cartago 130
Galia 120, 121, 122,125
Africa (sin precisar) 126
Roma Roma 20-34, 36-45

Tabla 1. Origen y destino de las cartas de Jerénimo®.

1.3 La mente de San Jeronimo: ;Una tercera ruta?

La consagracion mondstica exige de los monjes la ascesis de la estabilidad, esto
significa, el compromiso de vivir perpetuamente en el mismo monasterio® y con la
misma comunidad hasta su muerte, con el fin de orientar la mente hacia el alcance de
los fines espirituales, lejos de los deseos de cambios o distinciones que vayan mas alla
de los muros del claustro. Jeronimo, al abrazar la vida monastica en Belén, asumio este
compromiso al que fue fiel hasta el dia de su muerte. Sin embargo, su mente estuvo
fuera del monasterio en diferentes ciudades del Imperio, concretamente en Roma. Se
considera que hacia alli fue dirigida mas de la mitad de sus cartas y que sobre esta
ciudad se refiere por lo menos medio centenar de veces® en sus diferentes obras, en las

que manifiesta una gran preocupacion por su presente y su futuro.

Jerénimo conservéd durante su vida la imagen de la vieja Roma altiva y victoriosa®®,
ademas, se mantuvo orgulloso de su pasado glorioso sin que esto le impidiera dirigir
hacia ella las peores criticas. Jeronimo establece con Roma una profunda y ambigua
relacion que va permanentemente de la alabanza al reproche, de la afioranza al rechazo,
del amor al desprecio. Pero también el monje de Belén elaboré la imagen de una nueva
Roma, la Roma cristiana, una ciudad viva que, en su proceso de desarrollo, como si se
tratara de un ser humano, experimenta la realidad del pecado y de la gracia. Cuando

Roma cae, Jeronimo se lamenta y sufre, pero no solo por una ciudad sino por dos: la

53 Las Epistolas 19, 35, 56, 67, 83, 87, 89, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 96, 98, 100, 101, 104, 110, 111, 113,
116, 131, 132, 135, 136, 137, 144, 149 y 150, incluidas en el Epistolario de Jeronimo no son de su
autoria. La mayoria de estas, tienen a Jerébnimo como destinatario, otras fueron incluidas erroneamente
adjudicandose en un principio al monje de Belén.

64 Antin, Le monachisme selon saint Jérome.

S Ep3,5;7,1;15,2;22,7.13.28; 43, 3; 60, 4. 16. 17.; 71, 11; 77, 8. 10.; 107, 1. 2. 13.; 108, 1. 6; 109,
34; 112, 22; 123, 9; 125, 15; 126, 2; 127, 12; 128, 5; 130, 6; 146; 2; Comm. in Eclesiastem, 371; Comm.
in Nahum, 572; Comm. in Michaeam, 469-470; Comm. in Oseam, 44; Comm. in Ezechielem, Prologo, 3,
91, 307.

66 «Jerénimo es «hombre romano» en su totalidad. Roma se convertiria para él en un puerto espiritual al
que regresa continuamente. Hacia Roma convergen sus mejores recuerdos. En Roma se formé el
humanista y en Roma se formo el cristiano”. Valero, San Jeronimo, Epistolario, 28.
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clasica y la cristiana, mientras que en ¢l despierta la esperanza de una nueva ciudad,

sintesis de las anteriores.

Para concluir, los tres itinerarios en la vida de Jerénimo -sus viajes, sus cartas, su
mente- quedan en evidencia en su extensa obra que incluye no solamente el conocido
Epistolario, sino mas de una centena de comentarios biblicos y apologéticos en los
cuales entrevera datos valiosos para el conocimiento de las ciudades romanas, su

estructura e ideologia, como se presentara en el siguiente capitulo.
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2. La ciudad y el campo en el transito del imperio romano al imperio romano-
cristiano

(Como era la vida en una ciudad romana? ;Cémo era la vida en los entornos rurales?
Estas, son preguntas importantes para comprender la transformacion de las ciudades
clasicas en ciudades cristianas, ya que no se dio de la misma manera ni al mismo ritmo
en todo el Imperio. La cristianizacion del territorio romano trajo consigo la
transformacion de estructuras e infraestructuras preexistentes, asi como la creacion de
nuevos elementos que reflejaban externamente el ideal de la nueva religion. En el
presente capitulo se describiran los elementos tipicos de los entornos rurales y urbanos
de la ciudad clésica, los principales usos y costumbres del romano tardoantiguo, y el

juicio que de ellos hace san Jeronimo .

A lo largo de su vida, Jerénimo visité diferentes puntos de la geografia imperial.
Ciudades como Roma o Tréveris en Occidente y Antioquia o Constantinopla en Oriente,
fueron las grandes urbes que en diferentes épocas le sirvieron como escenario de vida,
al igual que pequenas ciudades y pueblos como su natal Estridon, su vecina Aquileya y
por supuesto, Belén. Lo que se podria llamar «geografia jeronimiana» en la vida y la
obra de Jerénimo, es algo extensa, variada y compleja, asi que recorrerla significaria
acercarse al mundo romano de los siglos IV y V, a sus avatares y transformaciones, a la
compleja coyuntura que significd el advenimiento a una singular época caracterizada

por la cristianizacion del imperio y la romanizacién de la Iglesia.

En sus obras, Jeronimo ofrece copiosos datos descriptivos de diferentes ciudades y
pueblos a través de los cuales es posible conocer, aunque no de forma detallada, algunas
de sus caracteristicas de infraestructura, gobierno o costumbres mas las problematicas
sociales y politicas asociadas. La mayoria de datos, sin embargo, corresponden a habitos
y costumbres de los ciudadanos, acompafiados, en general, de duros juicios de tipo

moral, normalmente negativos para las ciudades y positivos®’ para los entornos

57 La Epistola 43, dirigida a Marcela, es todo un elogio a la vida del campo, a la vida alejada de las
ciudades. Al mismo tiempo, contiene elementos criticos a la forma de vida de las ciudades. Sin embargo,
el “campo” es realmente un monasterio, ya que el campo no ofrece per se el ambiente de calma y de
silencio que describe Jer6nimo.
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rurales®. Campo y ciudad aparecen como dos realidades diferentes, dos escenarios de
vida opuestos entre si, dos entornos que sobrepasan la esfera geografica y se instalan en
el campo de lo moral y lo ideolégico. La ciudad suele ser la sede del pecado y de las
malas costumbres, mientras que el campo es el lugar de la paz, la tranquilidad y la
introspeccion que hacen posible la virtud. En ocasiones, el campo no es sinonimo de un
entorno rural y agrario, sino de un espacio solitario y apacible, apto para la oracion y el
encuentro con Dios; el campo se convierte asi en monasterio®. En Jerénimo, campo,

desierto y monasterio son términos que se confunden y llegan a ser sindnimos.

Entendido de esta manera, el campo valorado y estimado, es propuesto por Jeronimo
como ideal de vida, como verdadero espacio vital para el auténtico cristiano, como lugar
para la practica de la ascesis a la que por el bautismo estan llamados los seguidores de
Cristo. Dado que el campo es el lugar propicio para el cultivo del espiritu, Jeronimo
recomienda a sus corresponsales y amigos que abandonen la ciudad y sus costumbres
para que se integren a una comunidad monadstica. A quienes por su trabajo o por otras
razones no lo pueden hacer, les pide que se aparten de los habitos y la mentalidad

urbana, en una especie de fuga mundi dentro del mismo entorno de la ciudad.

La huida al campo -al monasterio- y el abandono de la mentalidad urbana -cuando no es
posible abandonar la ciudad- son dos opciones cuya unica finalidad es abrazar

radicalmente la fe cristiana. De las dos, la mejor y la mas excelsa, es la primera tal como

% Fue comiin entre los romanos establecer una dicotomia entre la vida de la ciudad y la vida del campo.
Por lo general, se vio el campo como el lugar idilico del reposo y de la vida contemplativa. Los ricos
solian tener una casa de campo con todas las comodidades posibles a donde se retiraban por temporadas,
pero sin perder de mira la ciudad donde se realizaban los negocios y donde se obtenia informacién sobre
la vida social y politica del Imperio, maxime si habia de por medio un cargo en la burocracia. Hubo
siempre un movimiento pendular entre el campo y la ciudad y viceversa, como nos lo muestra Simaco en
su Ep. a Agorio Pretextato (Ep I, 51) “Yo habia decidido permanecer mas tiempo en el campo. Pero, al
enterarme de las pruebas que sacuden a la patria, he cambiado mis proyectos: las desgracias publicas
debilitan, me parece, mi tranquilidad. Y luego, la administracion pontifical exige mis cuidados, en un mes
cuando vuelva a mi servicio... Y respecto a vos, jcuanto tiempo os retendra Etruria? Comenzamos a
quejarnos al ver que descuidais tanto tiempo a nuestros ciudadanos. Sin duda la vida en el campo es mas
dulce: pero uno no puede disfrutar del reposo cuando teme por los suyos, lejos de ellos”; a su hijos los
Nicémacos (VI, 58) “Nosotros, tras la marcha de los legados hemos llegado al campo del Vaticano
contiguo a vuestra propiedad y, si nada perturba nuestros planes, disfrutaremos de la quietud de la villa
hasta las calendas de abril”, (VI, 62) “A menudo alternamos nuestra estancia en la Urbe con otras en el
campo mas cercano”; (VII, 21) “En la medida en que es posible, me aparto de las muchedumbres de la
Urbe, yendo al campo del Vaticano y no obstante, si alguna vez somos convocados a alguna reunion, doy
la vuelta para servir al consejo ptblico”.

%9 El origen del movimiento monéstico es complejo y esconde causas de tipo social y econémico. Brown
ofrece una explicacion plausible al surgimiento de un movimiento que llevé a tantas personas a formar
una verdadera anticultura romana, con un éxito sin precedentes.
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quiso demostrarlo Jeronimo con su huida al desierto de Calcis y posteriormente, con su
instalacion definitiva en Belén. A sus amigas y amigos que han hecho alglin adelanto en
la virtud, no duda en instarlos a que abandonen cuanto antes la ciudad y su trepidante
accion y se refugien en la soledad de los espacios rurales, sobre los cuales hace
permanentes elogios, cargados de un simbolismo que remite a sus interlocutores a una

suerte de Edén, escenario primigenio de la union de la criatura con su creador.

A medida que transcurre su vida y que recorre los escenarios de la geografia imperial,
Jeronimo va dejando algunos datos sobre las ciudades las cuales constituyen la base de
su comprension sobre la realidad urbana del orbe romano. Los datos no pretenden ser de
ninguna manera un tratado de urbanismo o de sociologia urbana, sino que simplemente
son el enunciado de una realidad que se impone ante sus sentidos, le causa un impacto
particular y le genera una reaccion estética y en algunos casos, moral. Esto lo impulsa a
hacer consideraciones y criticas bajo el omnipresente prisma de la fe cristiana que opera
en ¢l. Un andlisis de los elementos y caracteristicas de las ciudades romanas permite

acercarse a las razones de la valoracion que Jeronimo hace de la ciudad y del campo.

2.1 Equipamiento e identidad social de la ciudad romana del siglo V

El vasto territorio imperial estaba tachonado de conglomerados humanos’’, algunos
cercanos entre si, mientras que otros se encontraban aislados, unidos por las célebres
calzadas romanas o en ausencia de estas, por vias secundarias o por simples caminos
abiertos por el uso de las personas, de los carros o de los animales de carga. Algunos
asentamientos correspondian a pequefios poblados y caserios, mientras que otros eran
verdaderas ciudades caracterizadas por su gran extension geografica, su alto indice de

poblacion y la presencia de las infraestructuras basicas que permitian el abastecimiento

7% No todos los espacios nombrados por Jerénimo en sus obras pueden considerase propiamente ciudades.
Gonzalez describe los elementos propios de una ciudad y los de las llamadas “no ciudades”, que incluyen
“las formas de habitat ajenas al modelo de la civitas; también la propia organizacion territorial o militar y
la forma de explotacion de los recursos econdomicos presentes en amplios territorios anexionados y
organizados como provincias” Economia y sociedad en el Bajo Imperio, segun S. Juan Crisostomo, 28-
32.

También surgieron en Roma otro tipo de asentamientos que no correspondian a ciudades a pesar de su
extension y de la importancia estratégica que tenian, tales como los campamentos militares a cuyo
alrededor se construian diversos tipos de negocios para cubrir sus necesidades, o las estaciones que
crecian a lo largo de las vias romanas, o las mansiones, etc. Sin embargo, es necesario tener en cuenta que
a comienzos del siglo III, cuando el emperador Caracalla extiende la ciudadania a todos los habitantes del
Imperio (Constitutio Antoniniana —c. 212-), comienza a utilizarse el apelativo de ciudad para designar a la
gran mayoria de asentamientos humanos ubicados dentro del territorio imperial, con el fin de mostrar una
conexion entre la realidad material de las ciudades y la realidad social.

28



y daban respuesta a las demandas minimas de los habitantes’'. Los pueblos, las ciudades
y las demas modalidades de asentamientos tenian en comun diversos elementos fisicos e
ideologicos’ que cumplian la doble funcién de materializar el Imperio, de hacerlo vivo,
real y presente aun en las zonas mas alejadas de las metropolis y de expresar los valores
sociales, culturales y religiosos que hacian posible la cohesion social” y la integracion

de las partes -las ciudades- en el todo -el Imperio-"".

Pero no fue siempre asi. Algunas ciudades se formaron a partir de un sustrato original
indigena que conservaba sus propias caracteristicas politicas, culturales y de
infraestructura, sobre el cual se imponia la autoridad romana en virtud de acuerdos o
tratados (foedus), que dejaban un relativo margen de autonomia segun se tratara de
ciudades libres (liberae et inmunes) o contributivas (stipendariae). Rapidamente, las
ciudades indigenas (municipum) asi constituidas, tendieron a configurarse segin el
modelo de las colonias romanas (civitates) y a copiar sus instituciones, de tal forma que
en el Imperio todas las ciudades poseian su senado (orden de los decuriones), su cuerpo
electoral popular y unos magistrados agrupados en colegios que correspondian a los

consules y ediles de Roma.

Poco a poco, las provincias adquirieron la forma de una especie de mosaico de ciudades

convertidas en verdaderas células politicas del Imperio en las cuales se reproducia en

"' No tenemos un catilogo exhaustivo y preciso que nos dé cuenta del nimero de ciudades que
pertenecian al Imperio. Gonzéalez, menciona algunas fuentes de diferentes épocas que nos dan alguna idea
de orden cuantitativo de los centros urbanos imperiales: “El Orbis Pictus, que se encontraba expuesto en
el portico de Vipsania, la Geografia que Estrabon realizara en época augustea, la Naturalis Historia que
Plinio el Viejo dedica al emperador Tito... el catdlogo que Claudio Ptolomeo realiza en el siglo II”. p. 12.
Posteriormente agrega: “el desarrollo de prospecciones y excavaciones arqueologicas y, especialmente, la
documentacion epigrafica enriquece progresivamente el nimero de ciudades hasta el punto de que la
estimacion moderna eleva la posible cifra de las existentes en la totalidad de las provincias del Imperio
hasta aproximarse a los dos millares”. Ibidem, 13.

72 Para los romanos los elementos materiales de la ciudad (monumentos, edificios, etc.) no la definian en
su totalidad; la verdadera esencia de la ciudad la constituian sus ciudadanos.

En Pausanias (10, 4,1), autor del siglo II d. C., encontramos una oposiciéon a considerar un poblado en
ciudad, cuando “no hay edificios de gobierno, ni teatro, ni agora, ni agua conducida a una fuente; y el
pueblo vive en cobertizos, como cabaiias en los flancos de una quebrada”.

Desde una perspectiva mas amplia analiza los diversos significados de las ciudades. Kolb, La ciudad en la
Antigiiedad.

3 Gonzalez, Biblia y polémica antijudia en Jerénimo, 77-80.

™ Sobre la combinacion de los elementos econdmicos, culturales y simbélicos de la ciudad romana. Keay,
presenta un interesante estado de la cuestion en el que resalta los variados significados de la realidad
urbana, vistos desde la optica de los ciudadanos actuales y de los de entonces. Keay, “Towns in the
Roman World: Economic centres or cultural symbols”, en La ciudad y el mundo roma no. Pre-actas XIV
Congreso Internacional de Arqueologia Clasica, 5-11.
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version reducida el esquema de gobierno del mismo. El mosaico era heterogéneo y
homogéneo a la vez. Heterogéneo porque reunia e intentaba integrar, aunque este ideal
nunca se llevo a cabo totalmente, a pueblos de la mas diversa procedencia y con
diferentes acervos histéricos y culturales. Por otro lado, era homogéneo porque cada
nuevo pueblo contenia los elementos bésicos constitutivos de la cultura romana. Al
final, el sello de identidad del Imperio lo conformaba precisamente su diversidad,

englobada en una especie de aurea abstracta: la romanidad.

Seria errébneo pensar sin mas, que, por ejemplo, los romanos del Ponto fueran iguales a
los de la Lucitania o los de Britania a los de la Luguria, aunque en una misma provincia
hubiese pueblos de muy diversa procedencia. Las representaciones teatrales y el cine de
romanos han transmitido la falsa imagen de una total homogeneidad en el Imperio que
no existio. Sin embargo, a los ciudadanos de las provincias podria resultarles atractivo o

por lo menos conveniente, sentir y pensar que eran romanos idénticos a los de la Urbe.

Cada urbe tenia como ntcleo una ciudad (civitas), en torno a la cual se desarrollaba un
territorio bastante amplio que le estaba sometido. La ciudad ejercia una primacia sobre
el campo, como Roma sobre las demas provincias. La ciudad era mas que un concepto
técnico, un elemento ideologico que hacia presente al Imperio en los rincones mas
alejados de su geografia, esto significa que las ciudades cumplian la funcion de dar

cuerpo material a esta realidad esencialmente abstracta que era el Imperio.

Para que un territorio adquiriera el estatus de ciudad era necesario llenar una serie de
condiciones de orden fisico (infraestructura), social (comunidad dividida en clases),
politico-administrativo (funcionariado) e ideoldgico (conceptos de romanidad-
romanitas). Este conjunto de elementos se denomina equipamiento urbano, el cual
aseguraba la romanizacion de los territorios conquistados y servia como instrumento
politico, ya que la ciudad no solamente representaba cierto nimero de comodidades
materiales, sino que era el simbolo omnipresente de un sistema religioso, social y

politico que constituia el armazon de la romanidad”.

En efecto, un romano solo estaba dispuesto a considerar que un conglomerado humano

era una ciudad cuando sus habitantes conseguian crear los instrumentos de una vida

75 Heather, La caida del Imperio Romano, 59.
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colectiva: santuarios, lugares de reunion, edificios publicos y fuentes. Finalmente,
cuando el mismo suelo se consagraba a los dioses, el espacio se convertia en un lugar
sagrado, insustituible e inmutable. Los asentamientos humanos que carecian de alguno

de estos elementos recibian la categoria de pueblos o aldeas, pero nunca de ciudades.

El modelo perfecto de ciudad era Roma por supuesto, y cuando las ciudades eran
directamente concebidas y edificadas por romanos (civiles o militares), seguian
fielmente este modelo y hacia ellas se trasladaban comunidades de ciudadanos de la
Urbe, constituyéndose de esta forma las llamadas colonias romanas’® (coloniae), las
cuales emularon las instituciones’’, los monumentos y los cultos de la Ciudad Eterna en
los lugares mas remotos y diversos del mapa imperial’®, contribuyendo de esta forma a

preservar la unidad politica, social y cultural del Imperio.

El equipamiento social de las ciudades, su mantenimiento y su defensa se lograba
gracias a la intervencion de una enorme burocracia” y a la contratacién particular de
obras. El dinero procedia de los contribuyentes que debian pagar altos impuestos a la

renta y al patrimonio™. Mientras el dinero de las ciudades se reinvirtié en ellas mismas,

76 Las ciudades se definen como “quasi efigies parvae simulacraque populi Romani”. No obstante, seria
un error considerar la colonia romana como una realidad estatica, por el contrario, “manteniendo su
caracter esencial de imagen reducida de la urbs, sufre una serie de modificaciones que afectan a diversos
elementos de su contextualizacion histérica en clara relacion con las transformaciones cualitativas que
Roma sufre durante la Republica y el Alto Imperio”. Noches Aticas Aulo Gelio (s. IT d. C.) (XVI, 13, 9),
19.

Las ciudades que conocié Jeronimo conservaban su esencia romana, pero habian evolucionado mucho
desde la época de su fundacion.

77 «“Su organizacion administrativa también reproduce los principios y elementos fundamentales que
informan la constitucion romana con la presencia de una asamblea (comitia), un senado local
(decurionum ordo), dos magistrados supremos colegiados (duumviri) y los correspondientes colegios
sacerdotales (pontifices y flamines) También, la reproduccion se efectua a escala en la realidad material
del nucleo urbano, en su ordenacion urbanistica y en sus construcciones monumentales, y en el territorio
adscrito que es objeto de distribucion entre los colonos que participan en la fundacion”. 17.

® Esta transformacion [de ciudades indigenas en ciudades romanas] no se habia producido sélo en
Tréveris. Por todo el norte de la Galia, las ciudades romanas tachonaban el mapa. También podian
hallarse en Britania, Hispania, el norte de Africa, los Balcanes, el Asia Menor y el Creciente Fértil”
Heather, La Caida del Imperio Romano, 57.

7 Entre finales del siglo IV y comienzos del siglo V, la burocracia imperial crecid, con relacion al siglo
II1, mas del 2400%, al pasar de 250 altos funcionarios en el afio 249, a 6000 en el afio 400. Ibid, 49.

89 A lo largo de todo el periodo bajo imperial se mantuvieron o crearon impuestos para el sostenimiento
de las ciudades, el Estado y el ejército, tales como el del Oro Senatorial (CTh XII 1.138); el Oro de los
Comerciantes (CTh XIII 1.6); la Tasa del Caballo (CTh VII 23.1; 10.2; 26.3; 9.1); la Capitacion (CTh
XIII 10.4; 20.6); la Pretura (CTh VI 4, 13 y 25); la Anona (CTh XI 2.4).

También habian impuestos que se pagaban a través de trabajo fisico, se trata de los Servicios
Obligatorios. “Los trabajos mas apremiantes, necesarios para el Imperio, corrian a cargo de la poblacion.
Soélo los privilegiados se libraban de esta carga. La parte mas importante... eran las obras publicas, como
el mantenimiento de edificios. Los otros trabajos importantes eran el suministro de pan a la poblaciéon y
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los impuestos no parecen haber generado mayores conflictos entre los contribuyentes®',
pero cuando el Estado se apropi6 de las rentas urbanas® y fueron a parar a las arcas de
los burdcratas corruptos®, se generaron diferentes tipos de problemas como la
disminucion de la poblacion urbana® y el aumento de las desigualdades sociales®. Mas
alla del espacio urbano (urbs) propiamente dicho, se encontraba el territorio (ager),
“que se le adscribe en el mismo acto fundacional”™® a la ciudad de la cual depende.
Aunque el ager era considerado propiedad del pueblo romano y del senado (ager
publicus) fue alli donde muchas veces se ubicaron las posesiones suburbanas de los
ricos y acomodados, tales como villas®’ particulares y zonas de explotacion agricola. La
magnitud de las posesiones suburbanas™, en ocasiones sobrepasaba limites imaginables,
como lo atestigua Olimpiodoro, un autor de comienzos del siglo V, impresionado por
las riquezas que ostentaban algunos:
Cada una de estas mansiones de Roma comprendia todo lo que podia tener una ciudad de
mediana importancia: un hipédromo, foros, templos, fuentes, diversos bafios. Una sola
casa era una ciudad [...]. Muchas casas romanas recibian de sus haciendas unos ingresos
anuales que ascendian a 4.000 libras de oro, sin contar el trigo, el vino y demas productos
que, una vez vendidos, constituian un tercio del rendimiento en oro. Las casas de Roma

que después de las primeras ocupaban el segundo rango gozaban de unos ingresos de

1.500 a 1.000 libras de oro®.

los transportes Siempre hubo una importante falta de mano de obra, sin duda relacionada con la
desaparicion de la esclavitud”. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 27.

¥ Sin embargo, la evasion de impuestos fue practica habitual durante el Bajo Imperio, como puede
concluirse de la obra de Depeyrot.

82 Fendémeno que parece haberse dado con Constantino. Posteriormente, Juliano restablecio las posesiones
de las ciudades, como consta en el Cédigo Teodosiano (CTh X 3,1) “Ordenamos que las propiedades
publicas pasen a las ciudades, para que puedan alquilarlas a una cuota normal y que estas provisiones
sirvan para reparar los monumentos”.

%3 «“La corrupcion en el sistema romano era “un simple reflejo normal entre poder y lucro”. Heather, La
Caida del Imperio Romano, 140.

$ Z6simo, 11, 38, 2-4.

% Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 106-121.

86 Gonzalez, Roma y la urbanizacion de Occidente, 73.

% Ep. 58, 5.
“[...] la ciudad romana era algo mas que un nucleo urbano: también poseia, y administraba, un territorio
rural que dependia de ella” y p. 69, “... la fundacién de una ciudad romana no consistia simplemente en

levantar una réplica idéntica de los edificios romanos, sino también en reformar la vida politica local
siguiendo unas directrices muy concretas y romanas” (p. 62) y “Una vez que se hubieron establecido por
si solos, y de manera mas o menos uniforme, en una misma cultura politica, un mismo estilo de vida y un
mismo sistema de valores desde el Muro de Adriano hasta el rio Eufrates, todos los habitantes de este
enorme espacio pasaron legitimamente a convertirse en romanos”. Heather, La Caida del Imperio
Romano, 57.

88<Si quando ad suburbana pergis, domi filiam non relinquas”. Ep. 107, 11.

% Olimpiodoro, Fragmentos, 43-44.
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También en la precisa y detallada descripcion de su propiedad, Ausonio (310-391) deja

un testimonio de las dimensiones que podian alcanzar los bienes inmuebles de los ricos

romanos:
Salve, pequefia herencia, dominio de mis mayores, que cultivaron mi bisabuelo, mi
abuelo, mi padre y que éste me dejoé a mi anciano en el momento de su muerte prematura.
iAy! Yo no queria disfrutar tan pronto de ella [...]. Pequefia heredad, lo confieso, pero
nunca nada fue pequefio para quien tiene el alma igual, mejor: el mismo espiritu.
Pero este dominio mio, ;qué extension tiene? Date cuenta de ello para conocerme y
conocerte a ti mismo, si eres capaz, al mismo tiempo. Cultivo 200 yugadas de tierra (= 50
ha), cien yugadas (= 25 ha) de vifiedo y la mitad (= 12 ha) de prados; los bosques se
extienden algo mas del doble de los prados, vifias y tierra cultivable (165 ha). Mis
agricultores ni son muchos ni falta. Alli cerca, una fuente, un pozo pequefio y un rio de
aguas cristalinas, navegable, sometido a los vaivenes del oleaje que me lleva y me trae.
Almaceno siempre las cosechas para dos afios, pues quien no tiene grandes reservas,
pronto es victima del hambre. Mi campo no esta situado ni cerca ni lejos de la ciudad: de
ese modo me libero de la gente y disfruto de mis bienes. Y cuando los inconvenientes me

obligan a cambiar de lugar, paso alternativamente del gozo del campo al de la ciudad”™®.

Con todo, Ausonio se atreve a llamar a su propiedad “pequena herencia”, “pequefia
heredad”, debido quizas, a una comparacion que establece con otras haciendas de gran
tamafio dedicadas a la explotacion agricola. Estos ricos propietarios eran también
beneficiarios del equipamiento de las ciudades, gracias a que su vida transcurria entre

los espacios urbanos y los rurales, segiin sus necesidades o caprichos.

En el extremo opuesto a esta gran propiedad (latifundium) se encuentran, por una parte,
los pequetios propietarios cuyas tierras estaban dedicadas a minicultivos para el propio
consumo, por otra, los desposeidos campesinos que subsistian en formas indigenas de
organizacion, al margen del mundo ‘civilizado™', y los colonos mas los agricultores
libres y esclavos que constituian la enorme clase inferior de la sociedad romana. Los
pobres campesinos y colonos no solian acceder a los beneficios del equipamiento de las
ciudades, debido en parte, a las distancias que los separaban de los centros urbanos y,
sobre todo, a la ignorancia que tenian respecto a sus derechos como ciudadanos
romanos, cuando llegaron a serlo. Tanto en el campo como en la ciudad, las

contradicciones sociales evidencian:

% Ausonio. Piezas personales [XI1], 2.
?'Gonzélez, Biblia y polémica antijudia en Jerénimo, 76.
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un contraste monstruoso [en las ciudades] entre la existencia fastuosa de los privilegiados
[honestiores] y la pobreza o la miseria de los demas, y en los campos la dependencia
creciente de los humildes [humiliores] respecto de los poderosos patronos. A esto hay que

afiadir la barbarie de los campos despoblados®.

De tal forma que la diversidad de la cual ya se ha hablado, se referia no solo a las pautas
culturales o a la tradiciéon de los pueblos, sino también a la enorme brecha que

diferenciaba y separaba a los distintos estratos de la sociedad romana.

2.1.1 Significado del equipamiento urbano en las obras de San Jerénimo

Aunque Jeronimo no diferencia las tipologias de los asentamientos e indistintamente da
el nombre de ciudad a pueblos y aldeas o viceversa’, en sus escritos se encuentran los
elementos basicos que constituyen el equipamiento social de las ciudades de su tiempo.
De manera general y sirviendo a los objetivos de sus escritos mas que a una descripcion
minuciosa del entorno urbano, Jeronimo deja entrever algunos elementos

infraestructurales” de las ciudades del Imperio y su finalidad (Ver tabla 2).
2.1.1.1 El lujo y la sencillez

Para persuadir a Marcela, -joven viuda lider del circulo ascético biblico del Aventino-,
de retirarse a Tierra Santa donde ya se encuentran Jerénimo y su grupo, Paula y

Eustoquia le escriben una carta cuyo contenido y estilo deja notar la mano del monje de

%2 Le Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 593.

%3 La muerte de Constancio, por ejemplo, dice Jerénimo, sucede en un pequefio pueblecito (Ep. 60, 15) de
la region de Mopso [in Mopsi uiculo moriens magno dolori hosti reliquit imperium]; Paulino es obispo de
la ciudad de Antioquia (Ep. 108, 6) [Paulinum Antiochenae urbis episcopum];y, finalmente, hablando de
la consagracion de la virgen Demetria, Jeronimo asegura que en ciudades, pueblos y aldeas las personas
se alegran por el acontecimiento (Ep. 130, 6) [Non solum ad urbes, oppida uiculosque, sed ad ipsa
quoque mappalia celebris fama penetrauit]. No es posible establecer los criterios que utilizé Jeronimo
para denominar a un poblado de una u otra forma.

* Una descripcién simple de una ciudad romana pone en evidencia los elementos que Jerénimo no
nombra en sus obras. En el centro, el forum, que es la plaza publica con sus anexos; el Capitolio, centro
de la religion oficial; la curia, donde tenia lugar la asamblea de los decuriones; y la basilica, lugar de la
vida judicial. Luego, un teatro o un anfiteatro (en algunos casos los dos), para los espectaculos y los
juegos; santuarios erigidos a las diferentes divinidades; termas, amplios establecimientos de bafios que
jugaban un gran papel en la vida social; acueductos, fuentes y todas las instalaciones sanitarias
indispensables para una agrupacion humana grande. Finalmente, las construcciones de prestigio, arcos de
triunfo, columnas votivas, estatuas, donde el espiritu civico encontraba su expresion, como objetos de la
ambicion y de las emulaciones comunes. A menudo, las ciudades estaban rodeadas de murallas, las cuales
adquirieron mayor interés y se multiplicaron cuando las invasiones barbaras trajeron inseguridad al
imperio.
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Belén”. Sea cual fuere el verdadero autor de la misiva, el caso es que para convencer a
la destinataria de la dignidad de la ciudad de Belén y la conveniencia de vivir en ella, se
presenta una comparacion entre dos ciudades, una es la pobre y humilde Belén; y la
otra, aunque no aparece su nombre, se puede pensar que se trata de Roma. De esta
comparacion se extraen algunos elementos de la infraestructura de las ciudades
romanas:
Hay en la ciudad misma tantos lugares de oracion que no basta el dia para recorrerlos
todos. Pero viniendo al pueblecillo de Cristo y a la posada de Maria, pues al fin y al cabo
cada cual alaba mejor lo que posee, ;con qué palabras, con qué expresiones podremos
describirte la cueva del Salvador? ;Y aquel pesebre en que de pequeiio dio sus vagidos?
Mejor sera venerarlo en el silencio que ensalzarlo con pobre discurso. {Donde estan aqui
los espaciosos porticos? ;Donde estan los artesonados de oro? ;Donde las casas
embellecidas a costa de los castigos de los miserables y el trabajo de los condenados?
(Donde estan las basilicas construidas a manera de palacios con las riquezas de los
particulares, para que este vil cuerpo humano pasee con mayor suntuosidad? Como si
hubiera algo mas bello que el universo, prefieren contemplar sus propios techos antes que
el cielo. Aqui, en este pequeilo agujero de la tierra, nacio el Creador de los cielos. Aqui
fue envuelto en panales, aqui fue contemplado por los pastores, aqui lo sefiald la estrella,
aqui fue adorado por los magos. Este lugar, creo yo, es mas sagrado que la roca Tarpeya,
la cual, fulminada muchas veces desde el cielo, da bien a entender cuanto haya disgustado

~ 96
al Seflor™.

El texto tiene dos partes. En la primera se alaba el “pueblecillo de Cristo” y se
enumeran los lugares humildes y sencillos del nacimiento de Jestis’’ donde se habian
ubicado centros de piedad cristiana, mientras que, en la segunda parte por contraste,
aparecen en forma de pregunta algunos elementos de finalidad decorativa caracteristicos
de las propiedades de lujo de las grandes ciudades: “espaciosos porticos, artesonados de

oro y casas embellecidas”, mas un elemento de funcion publica y religiosa, “la basilica”.

9s Uno de los argumentos para creer que esta Ep. fue escrita por Jerénimo lo encontramos en el célebre
elogio funebre a Paula, donde, usando casi las mismas palabras que encontramos en la Ep. 46, Jeronimo
vuelve a resaltar las diferencias entre las dos ciudades: “Prefiri6 (Paula) Belén a Roma y cambié los
artesonados fulgentes de oro por la vileza del barro tosco”.

% Ep. 46, 11.

°7 La expresion de Jeronimo “Aqui, en este pequefio agujero de la tierra, nacié el Creador de los cielos”
(ecce in hoc paruo terrae foramine caelorum conditor natus est), parece ser una reminiscencia del texto
de Hch 26, 26: “Bien enterado esta de estas cosas el rey, ante quien hablo con confianza; no creo que se le
oculte nada, pues no han pasado en un rincon”. Estas palabras solo quieren dar a entender que, aunque el
lugar geografico —Belén- sea insignificante, los hechos alli acaecidos son grandes y conocidos por todo el
mundo. Resaltando la pequefiez del lugar, alcanza mayor realce lo acaecido.
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Jeronimo quiere contraponer dos conceptos: lujo y sencillez, encarnados en las ciudades
grandes y en las pequefias -pueblecillos- respectivamente. Cabe anotar que la
infraestructura difiere, primando en las ultimas, los elementos cristianos, mientras que
en las primeras se ponen de relieve los civiles. La pequefia ciudad de Belén se abre al
cielo mientras que los lujos de las grandes ciudades, representados en sus techos,

encierran a sus habitantes como si se tratara de una carcel.
2.1.1.2 La locuacidad y la apariencia

Entre los afios 389-392 Jeronimo escribe sus Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, en
cuyo prefacio hace una defensa de si mismo contra un tal Luscio, que probablemente lo
habia acusado de plagio. Para justificarse, después de haber insultado a su adversario,
describe donde y como muestran su sabiduria los “pobres hombrecillos” y los
“doctisimos varones”:
Pero esto les sucede a ellos con razon: su elocuencia resonaba desde las tribunas, en los
teatros, la curia, la asamblea: el valor en publico encuentra siempre rivales, y los rayos
hieren los montes mas altos; sin embargo, a mi lejos de las ciudades, el foro, los litigios,
separado de la multitud, aun asi (como dice Quintiliano) encuentra la envidia al que se

oculta®™.

El texto presenta algunos elementos emblematicos de la infraestructura urbana imperial:
los teatros, historicamente destinados a la cultura, pero en época bajoimperial con una
finalidad recreativa (mimos e histriones); la curia, sede del consejo ciudadano; y el foro,
en cuyos flancos se encontraban los edificios de la administracion y donde solia reunirse

la gente para discutir, murmurar o negociar.

La Carta 52 dirigida al presbitero Nepociano permite agregar algunos componentes a
este retrato de los espacios publicos de las ciudades, a la luz de la comparacion que hace
Jeronimo de los lugares donde transcurre la vida de su corresponsal y de un “clérigo
negociante que de pobre que era se ha hecho rico, y de plebeyo, fanfarron’”:“Tu

desprecias el oro, el otro lo ama; tu pisoteas las riquezas, ¢l las acapara; ta llevas en el

% Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, 1.
% Ep. 52, 5: “negotiatorum clericum, et ex inope diuitem et ex ignobili gloriosum, quasi quandam pestem

fuge”.
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corazodn el silencio, €l el descaro, los foros y las plazas publicas y los consultorios de los

médicos™'”.

Aparecen dos nuevos escenarios de la vida publica urbana: las plazas que
intencionalmente nombra Jeronimo, aparte del foro para indicarnos que no era este el
unico espacio abierto donde se reunian las personas para presumir de su locuacidad o
para tratar otros asuntos de diversa indole, y los consultorios de los médicos donde se
daban cita las clases acomodadas para saber de su salud y para indagar por la de los

demas.

2.1.1.3 Justicia, defensa y diversion

La Carta a Paulino'®' presenta nuevos elementos pertenecientes a la infraestructura
urbana bajoimperial y revela algunas ocupaciones caracteristicas de los romanos de la
época:
Si los emplazamientos de la cruz y de la resurreccion no estuvieran en una ciudad tan
populosa, en la que hay un pretorio, un cuartel, hay cortesanas, mimos, bufones y todo

lo que suele haber en otras ciudades, si Jerusalén solo fuera visitada por multitudes de
102

monjes, entonces un lugar asi seria buscado por los monjes para vivir alli .
Refiriéndose a Jerusalén, Jeronimo nombra dos elementos basicos de su equipamiento:
el pretorio y el cuartel, destinados a la administracion de la justicia y a la defensa
respectivamente. Estos dos edificios asociados a su funcion, estarian presentes en
ciudades de considerable tamafio o de alguna importancia estratégica para el Imperio.
Enseguida, el texto presenta tres personajes tipicos de la vida urbana: las cortesanas, los
mimos y los bufones, que sugieren la existencia de burdeles, teatros y otros centros de
diversion. Aunque nombrados casi de soslayo, estos tres elementos se pueden
considerar factores neuralgicos en el funcionamiento de las ciudades. En efecto, para un
ciudadano romano la ventaja de pertenecer al Imperio radicaba en la certeza de sentirse
protegido de las agresiones internas y externas y en la posibilidad de disfrutar de sus
bienes en espacios de ocio y entretencion, y el Imperio se esforzaba por dar la imagen

de ofrecer a sus ciudadanos justamente lo que deseaban.

10 Ep. 52, 5.
0 Ep. 53.
12 Ep. 58, 4.
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2.1.1.4 Atencion a los miserables

En el ano 400 aproximadamente, Jeronimo escribe una carta a su amigo Océano, en la
cual hace el elogio funebre de Fabiola, mujer virtuosa y rica que destind su fortuna a
socorrer a las personas pobres, principalmente a los enfermos quienes abandonados en
lugares publicos, se exponian a una muerte ignominiosa:
Ella fue la primera que fundé un hospital para recoger a los enfermos de las plazas
publicas y restablecer los cuerpos de los miserables consumidos de dolencias y de
hambre. ;Tendré que describir aqui las diversas calamidades de estos hombres: narices
mutiladas, ojos vacios, pies medio quemados, manos entumecidas, vientres hinchados,
caderas atrofiadas, piernas inflamadas y hervideros de gusanos que salian de carnes
carcomidas y putridas? jCuéntas veces no cargod sobre sus hombros a enfermos invadidos
por la ictericia o la gangrena! jCuantas no lavd la materia purulenta de las llagas, que
otros ni se hubieran atrevido a mirar! Servia las comidas por su propia mano, y con

. . .. .. . .. 103
infusiones medicinales aliviaba a aquellos cadaveres vivientes .

El texto muestra dos personajes propios de la ciudad bajoimperial: los pobres y las
mujeres cristianas dedicadas a la practica de la caridad, mas un nuevo elemento del
equipamiento social dedicado ahora a la atencion de los desgraciados: el hospital. Mas
que un edificio, el hospital era una verdadera institucion en la cual se atendian las

personas no solo en aspectos de salud, sino también de nutricién y de justicia.

Como Fabiola, Panmaquio -entrafiable amigo de Jerénimo-, dedicé también parte de su
fortuna a la atenciéon de los pobres, en este caso en un albergue que ofrecia a los
hambrientos peregrinos hospedaje y comida'®. La Carta a Panmaquio, ademés habla de

los “tugurios”, la vivienda propia de los pobres y desheredados'®

. Aunque ausentes en
la mayoria de estudios arqueologicos, la vivienda mayoritaria de los romanos era el
tugurio, la casa miserable, hogar de la mayoria de romanos empobrecidos, a los cuales

se hara referencia mas adelante.

En sintesis, el equipamiento de las ciudades bajoimperiales desde la Optica de

Jerénimo'%, estarfa constituido por los siguientes elementos:

1% Ep. 77, 6.

" Ep. 66, 11.

195 Ep. 66, 13.

196 Se da la cuestion de si las ciudades romanas son centros econémicos o simbolos culturales: “Much has
been written about their economic role with the assumption that all towns in the Roman Empire, to
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a) Elementos de finalidad religiosa: Aparecen en diferentes ciudades, pueblos y aldeas,
estan destinados principalmente al culto cristiano, aunque en algunos podria pervivir el
culto pagano. Entre ellos se encontraban oratoriosm, monasterioslog, santuarioslog’,

basilicas''’ y cementerios'"".

b) Elementos de finalidad decorativa''®: Se encontraban en las ciudades y también en
las casas campestres de los ricos hacendados. Entre ellos se hallaban estatuas'',

porticos, artesonados de oro y casas embellecidas''*.

¢) Elementos de finalidad administrativa''”: Estaban destinados a la administracion de la
justicia, la atencion a los ciudadanos y el ejercicio de la politica. Algunos de ellos son:

tribunas“6, curiam, asamblea, foro''® y pretorio“Q.

greater or lesser degree, conformed to the Greco-Roman model. That is to say thah tey were the single
political focus of an otherwise undifferentiated urban and rural population withn a defined territory”.
Keay, Towns in the Roman World: Economic centres or cultural symbols, 127.

Las ciudades pudieron producir bienes “on a large scale and tranding in volume extensively”, segin
algunos autores, mientras que otros afirman que la produccion fue “only manufactured and trade on a
limited scale”. Estos puntos de vista divergentes ponen de manifiesto el actual debate acerca del caracter
y la escala de la economia romana (Ibid.)

“El paisaje era casi enteramente romano, y sus ciudades constituian la roca firme sobre la que se asentaba
la administracion del imperio”. Heather, La Caida del Imperio Romano, 57.

"7 Ep. 46, 11.

1% Comentario a Oseas, 5, Eps. 60, 15; 112, 22; 119, 1.

% Ep. 107, 1.

"0 Ep. 46, 11.

Originariamente la basilica tenia finalidad civil, y se destinaba a actividades judiciales o a las reuniones
de los mercaderes. Sin embargo, tanto su planta como su nombre se han hecho famosos porque los
primitivos cristianos adoptaron este tipo de edificacion como templo, de modo que los lugares de culto
derivaron de la basilica y no de los templos antiguos, por ser mas adecuado a la funcién religiosa que
exige el cristianismo. Las basilicas romanas podian ser de planta rectangular alargada, con el muro del
fondo recto, o bien cerrando en abside. En el primer caso, una hilada de columnas daba la vuelta completa
al edificio, mientras que cuando habia abside se dejaba libre de columnas la cabecera. De todas maneras,
en ambos casos siempre quedaba el interior dividido en tres naves, separadas por las filas de columnas,
aunque existen basilicas de un mayor niimero de naves. San Jeronimo. Obras completas Tomo 1.

" Ep 107, 1.

12 gy 46, 11.

13 Ep 58, 3-4.

M Ep 46, 11.

13 Ep. 46, 11; 58, 4, Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, 1.

16 Cuestiones relativas al Antiguo Testamento, 1.

"7 E] término curia se utiliza para designar al consejo dirigente de la ciudad, llamado de los decuriones y
también al edificio donde se reunia. Consistia en un edificio, por lo general de planta rectangular, de
relativamente pequefias dimensiones y la mayoria de veces con un portico por el que se penetraba a la
sala presidida por un estrado. Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, 1.

"8 Ep. 52, 5.

9 Ep. 58, 4.
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d) Elementos de finalidad defensiva'?’: Destinados a la proteccion de las ciudades y de

las fronteras. A este grupo pertenecen los cuarteles'?' y las murallas'?.

e) Elementos destinados al ocio'**: Cumplian la funcién de congregar a los ciudadanos
en su tiempo libre para ofrecerles diversion y entretenimiento. Entre ellos se encuentran

el teatro'**, el anfiteatro'* y el circo'%.

f) Elementos de finalidad social y caritativa: Creados por ciudadanos cristianos,
cumplian la funcion de atender a las personas pobres o necesitadas. Algunos de ellos
son los hospitales'”” y los albergues'”® que més que edificios, eran verdaderas

instituciones de servicios sociales.

Finalidad Elemento

Lugares de oracion (oratorios)
Religiosa Monasterios

Santuarios

Basilicas

Cementerios

Decorativa Estatuas

Espaciosos poérticos
Artesonados de oro
Casas embellecidas

Administrativa Tribunas
Curia
Asamblea
Foro
Pretorio

120 Eps. 58, 4; 114, 2.

121 Ep. 58, 4.

2 Ep. 77, 8.

'2 Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, 1.

124 En la sociedad romana tuvieron especial importancia tres tipos de espectaculos publicos, cada uno de
los cuales dispuso de su edificio propio: el teatro, el circo para carreras de carros ligeros y el anfiteatro
dedicado a las luchas sangrientas de gladiadores o de hombres con fieras. De los tres espectaculos,
solamente el teatro tenia ya una gran tradicion en la vida de los griegos y por tanto, estaba fijado su tipo
de edificio. Los romanos copiaron esta construccion, adaptandola a las necesidades de sus
representaciones, en la cuales, contra lo que suele creerse, la tragedia y la comedia tuvieron un papel muy
secundario frente a la pantomima y el mimo, menos intelectuales y mas espectaculares. Cuestiones
Hebreas sobre el Génesis, 1.

125 Ep. 69, 9.

126 Eps. 43, 3; 69, 9.

Los circos estaban destinados a las carreras de carros ligeros. Presentan menos interés desde el punto de
vista constructivo y son muy escasos los conservados en buenas condiciones. Formados por un espacio
rectangular alargado, tienen los extremos rodeados con una arena en el centro dividida longitudinalmente
por las graderias en torno.

27 Ep. 77.6.

128 Eps. 66, 11; 77.
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Defensiva Cuartel
Muralla

Ocio Teatro
Circo

Social y caritativa Hospitales
Albergues

Tabla 2. Equipamiento urbano segin Jeronimo.

2.1.2 La ciudad romano-cristiana: infraestructura y mentalidad

Con el advenimiento del cristianismo, la ciudad clésica incorpor6 nuevos elementos a su
equipamiento social, a través de la construccion de nuevos edificios como los templos
dedicados al culto de las reliquias de los santos, o mediante el cambio de funcion de
algunos de los existentes, como las basilicas'*’:
La corte celeste esta abierta lo mismo si se mira desde Jerusalén como si se mira desde
Bretafia, pues el reino de Dios esta dentro de nosotros. Antonio y todos los enjambres de
monjes de Egipto y Mesopotamia, del Ponto, Capadocia y Armenia jamas vieron
Jerusalén, y sin necesidad de esta ciudad les esta abierta la puerta del paraiso. El
bienaventurado Hilarién, que era palestinense y vivia en Palestina, s6lo un dia vio
Jerusalén, para no dar la impresion de que despreciaba los santos lugares, dada su
cercania, ni tampoco se encerraba en un Dios concreto. Desde los tiempos de Adriano
hasta el impero de Constantino, por espacio de unos ciento ochenta afios, en el lugar de la
resurreccion se adoraba una estatua de Jupiter, y en la pefia de la cruz una estatua en
marmol de Venus, puesta alli por los paganos; pues pensaban los promotores de la
persecucion que, si profanaban los santos lugares con idolos, nos quitarian la fe en la
resurreccion y en la cruz. Belén, ahora nuestra, el lugar mas augusto del orbe, aquel del
que dijo el salmista: la verdad nacio de la tierra, estuvo bajo la sombra de un bosque de
Thamuz, o sea de Adonis, y en la cueva donde en otro tiempo Cristo nifio dio sus vagidos

se lloraba al amado de Venus'’.

129 Brown, explica el significado de la palabra basilica y expone algunas de sus caracteristicas. El autor
cita el impacto que en Egeria (peregrina procedente de Hispania que llegd a Tierra Santa en el siglo V,
autora de la famosa Peregrinatio Egeriae) causoé la basilica del Golgota: “La decoracion es tan maravillosa
que realmente no existen palabras para describirla. Por doquiera se ve oro, joyas y seda[...] No puedes ni
siquiera imaginar el nimero y el peso de los cirios, velas, lamparas y de todos los demés adminiculos
empleados en las ceremonias [...] Se hallan por encima de toda ponderaciéon, lo mismo que la
magnificencia del edificio propiamente dicho. Fue construido por Constantino y decorado con oro,
mosaicos, marmoles preciosos, y tantos materiales como puedo hallar en su imperio”. Religion and
Society in the Age of St. Agustin , 43. Marrou, ;Decadencia romana o antigiiedad tardia? 109-116.

30 a Ep. 58, 3 testimonia el triunfo del cristianismo sobre el paganismo y muestra como a lo largo de los
aflos, los monumentos y edificaciones religiosos estuvieron dedicados a diferentes cultos.
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Estos cambios, unidos a la nueva mentalidad del ciudadano romano dieron paso a un
nuevo modelo de ciudad'' que reunia los emblematicos elementos de la ciudad clasica,
simbolos de la romanidad con los tipicamente cristianos. En la mente de los ciudadanos
habia calado la importancia de la conversion de fe al cristianismo, o al menos de
confesarse cristiano conociendo o no el significado de la nueva religion. A medida que
fue avanzando el siglo IV, los romanos percibieron claramente que “los requisitos
previos para la obtencion del éxito comenzaron a pasar, cada vez mas, por ser «cristiano
y romano» en vez de por poseer «una villa en el campo y una residencia en la

ciudad»”'*

, sin dejar claro esta, de tener este tipo de posesiones o de desearlas.

Los aristocratas de siempre, ahora cristianos en su mayoria, son los encargados de dar
vida a la nueva infraestructura de la ciudad romano-cristiana, a través de grandes
inversiones en la construccion de edificios destinados al culto de los martires locales.
Este tipo de edificios aparece en diferentes partes del Imperio, algunas de ellas distantes
de las metropolis, en los lugares donde se suponia que habian perecido los martires o
donde algin rico devoto habia logrado trasladar algunas reliquias. De esta forma
aparece y se extiende la costumbre de visitar las tumbas de los martires o los lugares

donde se les rinde culto.

La visita dominical a las basilicas y a los sepulcros de los apdstoles y de los martires se

convirtid en una practica habitual de la iglesia popular romana. Jeréonimo admiraba la

aficion de los romanos por esta practica, que tenia mucho de piedad instintiva y no poco
., I . . 133

de creacion popular, pero que contribuia a unir a la sociedad > en torno a

manifestaciones de tipo religioso tipicamente cristiano, como en su tiempo lo hizo el

paganismo.

Los nuevos elementos de la infraestructura de las ciudades, unidos a los patrones de la

ideologia cristiana que habian ganado un importante espacio dentro de la mentalidad

51 Sobre el fenomeno de la transformacion de la ciudad romana en ciudad cristiana, Le Glay afirma:
“Mientras que la cristianizacion alcanzaba la sociedad de Roma, desde la primera mitad del siglo IV la
Iglesia comenzaba a ocupar el espacio geografico de la ciudad con las iglesias, ente las cuales estaba la
basilica constantiniana de Letran —ocho iglesias hacia 350- y con sus necrépolis que comprendian unas
basilicas martiriales, entre las que se encontraban la primera basilica de San Pablo Extramuros, Santa Inés
y San Pedro del Vaticano, comenzada antes de 333 y acabada después de 354. Cuando Roma perdié su
funcién y su actividad de capital politica del mundo, estd a punto de convertirse en la capital del mundo
cristiano, la Roma christiana”. Le Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 507.

132 Heather, La Caida del Imperio Romano, 171.

133 San Jerénimo. Obras completas I, 29.
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romana, al culto y la nueva moral, dan paso al advenimiento de lo que se podria
denominar cristianizacion, siguiendo la linea argumental de lo que se Ilamo
anteriormente romanizacion. Las antiguas ciudades, incorporan los nuevos elementos
cristianos, de forma que el orbe romano se convierte también en cristiano, como se
puede verificar en palabras de Jeronimo por el afio 386, cuando declara la expansion del
cristianismo no solo en los confines del Imperio, sino también mas alld, o sea, en los
lugares donde habitan los pueblos barbaros:

(Qué hace el obispo que no pueda hacer el presbitero? Igual que tampoco hay que

imaginarse a la Iglesia de Roma como distinta a la de todo el orbe. Las Galias, Bretaiia,

Africa, Persia, el Oriente, la India y todas las naciones barbaras adoran al mismo Cristo y

. 134
observan una misma regla de la verdad ™.

Sin embargo, no se puede hablar de un salto cualitativo que hubiese producido la
trasformacion de la ciudad romana en ciudad cristiana, sino de la convivencia de los dos
modelos, en una dialéctica permanente que permiti6 cristianizar los elementos romanos
y romanizar los elementos cristianos. El funcionariado de las ciudades, por ejemplo, se
cristianizd y al mismo tiempo, las autoridades religiosas a cuya cabeza se encontraba el
obispo, incorporaron a su actuar la forma de ser y de obrar de la burocracia romana. Los
jerarcas de la Iglesia se convirtieron en importantes figuras de la vida religiosa, social y
politica del Imperio y su autoridad fue indiscutible tanto en Oriente como en
Occidente'*>. Cada obispo'*® ejercia su poder dentro de una unidad territorial llamada
diécesis, haciendo uso de la division imperial impuesta décadas atras por Diocleciano.
La disyuncion'®’ que segun el esquema planteado en el suefio jeronimiano separaba el
mundo clasico grecorromano del mundo cristiano, se convierte en conjuncion de estas
dos realidades para dar vida a un nuevo orden que de manera alguna seria extrafia a los

romanos de la época.

De no haber sobrevivido los elementos de la romanidad clasica en el modelo cristiano
de ciudad, es poco probable que las altas ¢élites imperiales, guardianas de las costumbres
y las tradiciones, hubieran permitido el advenimiento de un orden nuevo opuesto a los

valores romanos de siempre. La genialidad del cristianismo en esta etapa de su

134

Ep. 146, 1.
135 En la Ep. 16 (1), Jerénimo le habla al papa Damaso en estos términos: “uidelicet ut paruum magnus
aspicias, ut diues pastor morbidam non contemnas ouem” .
381 e Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 507-516.

57 Ep. 22, 30.
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expansion fue precisamente, haber permitido su romanizacioén, de tal forma que la
cristianizacioén del imperio no pareciese una invasion igual o peor que la de los pueblos
barbaros, sino la paulatina penetracion de una realidad en apariencia idéntica a la
existente. El cristianismo, como si se tratase de un liquido, entr6 en al Imperio y se
acomodo6 a la forma de su recipiente pero impregnando sus paredes, de modo que

recipiente y contenido se convirtieron en parte de una misma realidad.

2.1.3 La ciudad romano-cristiana: costumbres y valores

Hasta ahora se han descrito y explicado los diferentes elementos infraestructurales e
ideoldgicos de la ciudad romano-cristina de finales del siglo IV y comienzos del V. En
este momento, corresponde resaltar un elemento no menos importante que los
anteriores, que manifiesta en la cotidianeidad el éxito o el fracaso de la implementacion
del cristianismo en el Imperio: las costumbres; es decir, las formas de ser y de actuar
tipicos de la ciudad bajoimperial. Jeronimo es un critico agudo del actuar de sus
conciudadanos, al punto que pareciese no estar satisfecho con el obrar de ninguna
persona del Imperio diferente de su pequefio circulo de amigos y de algunos pocos

corresponsales.

Jerénimo, al criticar las costumbres'*® ciudadanas, lleva al lector a un acercamiento de
la vida cotidiana de los romanos y sobre todo, de las mujeres romanas de su época.
Temas tan prosaicos como el vestido, el maquillaje, el calzado o el glamour'’, sirven al
monje de Belén para desarrollar una verdadera axiologia cristiana'®’, que
posteriormente contribuird a configurar todo el aparato moral de la Iglesia y a sentar las
bases de la disciplina de la vida religiosa, principalmente la femenina que se implantaria

en todo el mundo cristiano.

%8 La comprension de Jerénimo acerca de las costumbres publicas de los cristianos, la describe en De
Pozo.

El monje de Belén describe el comportamiento publico de los cristianos en las ciudades y al mismo
tiempo enuncia un deber ser, en un esfuerzo por crear un sistema urbano tipicamente cristiano: “L’euvre
de Jérome, et en particulier ses épitres, est un bon exemple des premiers effors systématiques visant a
asseoir un comportement social spécifiquement chrétien, et d’abord chez les vierges, ve uves, moines et
cleros qui appartenaient a [’élite de la société; mais un comportement appelé a s’étendre, sous certains
aspects, a l’ensemble des croyants. En outre, grdce a sa veine satirique, Jérome portait un regard aiguisé
sur les moeurs mondaines. En dépit des quelques 34 ans qu’il pasa dans le bourg de Bethléem, c¢’était un
connaisseur privilégié¢ des plus grandes villes du temps, Tréves, Constantinople, Antioche, Alexandrie et
Jeérusalem”. 317.

"% 1bid, 320-323.

9 1bid, 323.
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La moral jeronimiana opone a las extravagantes costumbres de la sociedad romana, tan
proclive a la fiesta y el desenfreno, la modestia y humildad propias del cristiano'*'
arquetipico que pretende presentar como modelo. Este arquetipo corresponde al monje,
que teniendo como morada la desierta y silenciosa campifia, se dedica de lleno a la
contemplacion de las verdades divinas. El polo opuesto al romano pecador seria
entonces, el modesto monje. La sociedad que propone Jerénimo, esta compuesta por
monjes y monjas que viven la fe cristiana en pequefias comunidades alejadas de los
centros urbanos. Dicha moral, dirigida a los cristianos, principalmente a los consagrados
0 a los que estan en via de serlo, estd formulada por via negativa, a través de la
presentacion de costumbres, actitudes o habitos que corresponden a acciones

pecaminosas o que pueden llevar a ellas.

Jeronimo quiere mostrar quizds, que a una vivencia interior y personal de la fe
corresponde una conducta exterior, un modo de vida que informa todos los aspectos del
ser personal y social'**. El sistema moral del monje de Belén se ajusta més a su propia
forma de pensar y de ser, en ocasiones apasionada y extremista, que a una norma de la
disciplina oficial de la Iglesia. No obstante, su pensamiento y su praxis en este campo
contribuyeron enormemente a la configuracion de la moral de la Iglesia propuesta a los

ciudadanos del Imperio.

La tabla 3 presenta una serie de costumbres de hombres y de mujeres romanos que el
monje de Belén se permite prohibir expresamente por no corresponder a la expectativa
que se tiene de un miembro de la Iglesia. Esta prohibicion obedece a la necesidad que
tiene el cristianismo de mostrar externamente la fe que profesa de palabra, de tal forma

que el testimonio sirva de propaganda eclesiastica dentro de la misma sociedad romana.

Costumbres Prohibiciones

Hombres Mujeres

Tener armarios repletos de vestidos.

Cambiarse de tinica todos los dias. v

Ocultar el oro y andar en andrajos.

Escribir textos sagrados en pergaminos finos, con letras de oro. | ¥

Hacer ostentacion de sus acciones caritativas.

Fingir actitudes piadosas

Maltratar a los pobres

AN NN NN N

Exceso de comida. v

U Eps. 1,22, 43,54,107 y 138.

42 La doctrina jeronimiana pretende tocar elementos de la vida publica y de la vida privada, como lo
enuncia Del Pozo: “Nous avons vu que bien des conseils que Jérome prodigue a ses correspondants sont
aussi valables pour la vie privée”. 322.
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Hacer y recibir visitas. v v
Criticar a las personas que no estan presentes en una reunion. v v
Usar vestidos finos, caros, llamativos y aparatosos' . v
Usar maquillaje y tintura para el pelo. v v

Tabla 3. Costumbres romanas y prohibiciones en la obra de Jerénimo.

Jeronimo es muy critico respecto a la moral de su tiempo, razon por la cual censura las
costumbres de los hombres y de las mujeres'**. A estas tltimas (tabla 4), en particular a
las que han abrazado la vida religiosa o piensan hacerlo, a las solteras y a las viudas,

dirige la mayoria de las recomendaciones y prohibiciones.

El pensamiento de Jerénimo sobre las costumbres de los ciudadanos romanos parecia
apuntar hacia el establecimiento de una moral intervencionista que buscaba lograr el
control de los actos y los pensamientos de los fieles, penetrando en lo mas profundo e
intimo de la vida privada como en lo mas prosaico y nimio. Si la moral del Imperio no
fue exactamente la propuesta por Jerénimo, el cristianismo si gand un importante
terreno en la imposicion de nuevas costumbres y valores que empezaron a formar parte
de la vida privada y publica de los romanos tanto en la ciudad como en el campo.
También la moral propuesta por el monje de Belén logré hacerse un importante espacio
en la disciplina de las congregaciones religiosas, principalmente las femeninas, que
vieron en la disciplina jeronimiana una forma de vivir radicalmente el evangelio y de

crecer en la virtud.

Sin embargo, esta forma de pensar acompafiada de un beligerante intento de imponer su
criterio moral, reportd a Jeronimo no pocos conflictos, ora con sus detractores, ora con
algunos de sus amigos y colaboradores. Es probable que las enemistades que se granjed
durante el segundo periodo romano, a la sombra del papa Damaso, hayan estado
relacionadas entre otras cosas, con su caracter radical y su propuesta de una moral
estricta que pretendia eliminar de tajo algunas costumbres y tendencias muy arraigadas
entre los romanos, como su natural festivo y su tendencia a participar en actos y
espectaculos publicos, asi como cierta laxitud en el establecimiento o ruptura de

alianzas matrimoniales.

S Ep. 54,17.

Marrou, ;Decadencia romana o antigiiedad tardia? 17-22. Del Pozo, Les chrétiens et leer conduit dans
la rue selon Saint Jérome, 318. Este ultimo relaciona el tema con la moral cristiana preconizada por
Jer6nimo.

!4 Candau, La conversion de Roma. Cristianismo y paganismo, 213-215.
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Prohibiciones para las mujeres

Llamar la atencion con el uso de prendas ajustadas y maquillaje'®.

- . . . 146
Permitir la entrada en casa a hombres bien peinados, arreglados o lascivos ™.

IS 47
Recibir musicos en la casa™"'.

— - oy 148
Viajar en litera en compaiiia de eunucos .

. 4
Dejar que se acerquen los hombres a las mujeres .

. 150
Perforarse las orejas ™.

151
Usar Joyas ™.

pop 152
Teiiirse el pelo ™.

Dejar al descubierto alguna parte del cuerpo’ .

Tabla 4. Prohibiciones hechas por Jeronimo a las mujeres.

2.1.3.1 Juicio a las ciudades

El contacto de Jeronimo con las grandes ciudades del Imperio, los desencantos vividos
en Tréveris y en Roma y, sobre todo, su temprana vocacion eremitica, primero, y
cenobitica, después, lograron que su vision acerca de la vida urbana se decantara por un
juicio negativo y un rechazo hacia este escenario de vida en el que no es posible
encarnar el ideal de vida cristiana. No obstante, cuando Jeronimo se refiere a ciudades
particulares como Roma, Jerusalén o Belén, ofrece ademas de los duros juicios hacia
sus valores y costumbres, una positiva valoracion de su historia y de su significado en la
configuracion del Imperio, como en el desierto de Calcis cuando extraiia los deleites de

154

la urbe'™, o en otra ocasién, cuando reconoce su grandeza y su poder'””. En Tierra

Santa valora en las ciudades de Jerusalén y Belén sus centros de peregrinacioén y sus

santuarios donde se venera a los apostoles y los martires'*®

. No resulta sorprendente
entonces, que ante las incursiones barbaras de su tiempo se desgarre en lamentos sobre
las ciudades arrasadas'’’ que le resultaban tan criticables, pero al mismo tiempo tan

amadas. Otras ciudades que fueron objeto de algin elogio o que simplemente se

5 Ep. 54,17.
16 Ep. 138, 18.
T Ep. 54, 13.
8 Ep. 22,32,
9 Ep. 54, 13.
50 Ep. 107, 5.
U Ep. 107, 5.
52 Ep. 107, 5.
153 Ep. 138, 18.
54 Ep.22,17.
155 Ep. 45, 4.
156 Ep. 46, 12.
157 Véanse a manera de ejemplo, las Eps. 60y 77.
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liberaron de las criticas del monje de Belén, fueron aquellas que formaron parte de la
peregrinacion de Jeronimo y su grupo a Tierra Santa, seguramente por pertenecer a la

tradicion biblica o monastica'>®.
2.1.3.2 Condena a las costumbres urbanas

El complejo escenario urbano posee un equipamiento fisico, social, politico-
administrativo e ideologico (ver supra), apto para satisfacer las necesidades de los
ciudadanos y para hacer realidad los principios, valores y actitudes que forman parte del
aparato axiologico de la ciudad romano-cristiana. Sin embargo, Jeronimo percibe una
contradiccion entre los fines de ese equipamiento y su verdadero uso, contradiccion que
lo lleva a formular una critica y una condena de los diferentes escenarios de la vida
urbana (Tabla 5), de las costumbres'*’ y de los ciudadanos'®. La critica parece dirigida
solo al reducto de ciudad romano-pagana que ain puede quedar vigente en el Imperio,
pero deja también constancia de la perversion de las costumbres cristianas que en época
tan temprana para la Iglesia ya es evidente. Si bien es cierto que la ciudad clésica no
encarna los valores cristianos, también lo es que la sintesis de los elementos romanos y
cristianos tampoco estéd siendo suficientemente exitosa, hecho que parece contribuir a la
toma y destruccion'® que hacen los barbaros de diferentes y multiples ciudades en todo

el espacio imperial.

Para hacer mas claro y gréafico el juicio negativo a las ciudades, Jeronimo utiliza la
imagen de Sodoma, ciudad que encarna por antonomasia el pecado y la perversion y es
prototipo de la infidelidad'®* al Dios judeocristiano:

Asi, pues, te ruego y te aconsejo con afecto de padre: ya que has dejado Sodoma para
caminar presuroso hacia los montes, no mires a tu espalda, no sueltes la mancera del

arado, ni el borde del vestido del Salvador, ni sus cabellos himedos con el rocio de la

158 Ep. 108.

15 Innumerables escritos jeronimianos corresponden a juicios negativos sobre las ciudades, a manera de
ilustracion pueden verse las Eps. 24, 43, 45, 46, 53, 54, 58, 60, 71, 107, 122, 125 y 138, asi como el
Comentario a Habacuc (645) y las Cuestiones Hebreas sobre el Génesis, 1.

10 Jeronimo propone como causa de la decadencia y postrera destruccién de las ciudades romanas la
impiedad de las personas y de los gobernantes. Comentario a Sofonias 658 y Ep. 60, 15.

En este sentido, sigue la linea argumental del autor biblico del libro de los Reyes, cuando juzga la
decadencia o la prosperidad de los reinos, segiun el comportamiento de los reyes de Israel y de Juda (IR
12 - TIR 17). Del comportamiento de los reyes y de sus subditos iba a depender la permanencia de los
reinos que al final, acabaron pereciendo a manos de naciones extranjeras.

1! Comentario a Sofonias, 658.

162 Gn 18, 16-19, 29. Este relato sera evocado con frecuencia en la Biblia para hacer referencia a la
decadencia y perversion de los pueblos. Dt 29, 2; Is 1, 9; Jr 49, 18; Am 4, 11; Sb 10, 6-7; Mt 10, 15; Lc
17,28 y ss; 2P 2.
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noche; nada en fin, de lo que has logrado asir permitas que se te escape, ni bajes tampoco
del tejado de las virtudes a buscar los vestidos antiguos, no te vuelvas del campo a la
ciudad, no ames como Lot los parajes llanos y amenos, que no son regados por el cielo,

como la tierra santa, sino por el turbulento rio Jordan después de haber perdido la dulzura

. 163
de sus aguas mezclandose con el mar muerto .

La carta 71, escrita en el afio 398, esta dirigida a Lucinio, un personaje de la Bética que
se encuentra haciendo vida mondstica en su propia casa con su esposa Teodora. La
finalidad de la misiva es exhortar a la pareja a hacer una peregrinacion a Tierra Santa.
Después de hacer una exposicion sobre los viajes de San Pablo, reconoce el valor que
tuvo Lucinio al decidir dejar sus riquezas, “las olas amargas, los remolinos salados, las

brechas de los montes, y al Leviatan que reina en las aguas™®

, como figura de su
posicion privilegiada, para abrazar la vida consagrada, dejando atras la gran ciudad a la
cual llama Sodoma, para simbolizar los vicios y pecados propios de las urbes romanas.
Esta forma de condena no podia ser mas clara y diciente para quienes conocian la
tradicion biblica y entendian claramente el significado de Sodoma, sede de los vicios y

las perversiones que los cristianos debian evitar a toda costa.

Condena
Costumbres Moda Lujo
Reuniones Busqueda del placer
Comidas Alabanzas mutuas
Visitas Litigios
Paseos Muchedumbres
Fiesta
Lugares Foro Consultorios médicos
Teatro Circo
Plazas publicas Balnearios
Valores y Acaparamiento Falsa caridad
Actitudes Locuacidad Amor a la riqueza
Descaro Discordia
Afan de lucro Hipocresia
Rivalidades Lujuria
Deseo de poseer Libertinaje
Falsa religiosidad Poder
Sensualidad
Personas Muchedumbre Cantantes
Musicos

Tabla 5: Elementos de condena de las ciudades.

'S Ep. 71,1
1% Ibid.
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Ademas de Sodoma como prototipo de decadencia y perversion, Jeronimo propone a

Babilonia. Roma es la nueva Babilonia por su orgullo y depravacion:
Cuando yo habitaba en Babilonia y era colono de la meretriz con vestido de purpura y eso
que vivia con el pleno derecho de la ciudadania romana quise garlar algo sobre el Espiritu
Santo y dedicar la obrita comenzada al pontifice de esa misma urbe (el papa San
Damaso); y mira por donde, empez6 a arder aquella olla que, en Jeremias (1,11-13), se ve
detras del cayado por la cara del aquilon; y el senado de los fariseos gritdé y no un solo
escriba real o fingido, sino que, como si hubiera sido declarada una guerra doctrinal
contra ¢él, se conjurd contra mi todo el partido de la ignorancia. Al instante, yo regresé a
Jerusalén como por el derecho de retorno. Y después de haber visto la cabafia de Romulo
y la ruta de los juegos lupercales, pude admirar la posada de Maria y la cueva del

Salvador'®,

La condena de las ciudades deja el terreno preparado para que Jeronimo plantee a sus
seguidores y a sus lectores la necesidad de huir (ver tabla 6) a un escenario de real
posibilidad de vivir los valores y actitudes del nuevo orden cristiano. Ese escenario es el
campo, que como se ha planteado al comienzo del presente capitulo, se identifica con el

desierto y con el monasterio.

Busca Propone
Actitudes cristianas | Despreciar la riqueza Huida
Silencio Dejar el mundo
Mansedumbre Dejar la patria
Discrecion Abandonar las ciudades
Concordia Hacer profesion de monje

Tabla 6. Valores y escenario para su vivencia.

El cristiano, segun Jeronimo, debe buscar lo que la ciudad no le ofrece, es decir, el
silencio, la pobreza, la discrecion, la modestia'® y la concordia, para lo cual es

imperativo emprender la huida, dejar el mundo, la patria, las ciudades y hacer profesion

15 Praefatio in Libro Didymi Alexandrini de Spiritu Sancto, 334

16 La vida en el desierto produce una suerte de olvido de todo lo mundano y una nueva vivencia del
tiempo y el espacio, como lo muestra este didlogo entre Pablo y Antonio, creado por Jerénimo en la Vita
Sancti Pauli, 378-379: [Pablo habla con Antonio. Pablo buscaba un monje mas santo y mas observante
que ¢él] “Pablo le franque6 la entrada. Una vez abierta ésta, mientras se fundian en reciprocos abrazos, se
saludaron llamandose por sus propios nombres: dan a la vez gracias al Sefior. Y después del 6sculo santo,
calmandose Pablo, comenzd a hablar asi con Antonio: «Aqui tienes a quien con tanto esfuerzo has
buscado: la descuidada canicie oculta unos miembros consumidos por la vejez. Aqui ves un hombre
que pronto sera polvo. Pero, porque "el amor lo soporta todo" (1 Cor 13,7), cuéntame, por favor, en
qué situacion se encuentra el género humano: si en las ciudades antiguas se levantan nuevas casas, por
qué emperador es regido el mundo, si ain quedan algunos que son arrebatados por el error de los
demoniosy.
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de monje. Jeronimo, en efecto, no ve en las ciudades una posibilidad real de realizacion

cristiana.

2.2 El campo

Las ciudades como ya se ha sefialado, eran de enorme importancia para los romanos,
aunque gran parte del vasto territorio imperial correspondia a zonas rurales y la
poblacién era mayoritariamente campesina'®’. Indudablemente habia una dependencia
mutua entre el campo y la ciudad, ya que aquel ofrecia una parte importante de los
productos que esta consumia, y en sentido inverso, la ciudad producia los elementos
manufacturados e industriales que requeria el campo no solo para el consumo del
campesinado -el menor-, sino para satisfacer las necesidades de los grandes
terratenientes o los ricos hacendados que desarrollaban su vida yendo del campo a la
ciudad y viceversa y que habian ideado la forma de llevar al campo el confort de las

ciudades.

En muchos sentidos la vida del campo era diferente a la vida en la ciudad. Los
campesinos tenian formas de ser, de vivir y de pensar radicalmente diferentes a los
habitantes de la ciudad. En el campo, la mayoria de la poblaciéon era analfabeta y su
ocupacion principal era la explotacion de la tierra y las labores anejas a este trabajo; su
participacion en la vida publica era minima o nula, y se puede pensar que muchos no
tenian la menor idea de los elementos fundamentales relacionados con los asuntos
econdmicos, sociales y politicos del Imperio. Los campesinos se encontraban
simplemente en la base de la piramide social romana, en cuyo vértice se encontraban los
honestiores y potentes; eran los humiliores, los pobres (pauperes, tenuiores), los
desposeidos. Aun cuando en el siglo IV, algunos campesinos pasaron a ser propietarios
de pequenias parcelas, empleados o colonos, su situacion econdémica y social era la de
personas marginales. No obstante, eran ellos quienes mantenian la campifa en estado
prospero'® y aseguraban el abastecimiento vy la alta calidad de vida de ciudades como

Roma, Tréveris, Milan o Constantinopla.

Ademas de su ya deplorable, endémica y perpetua situacion desfavorable, los

campesinos del siglo IV se vieron avocados a un desmejoramiento de su condicion

7 E] campesinado romano tuvo que haber representado un porcentaje de poblacion no inferior al 85%.
Heather, La Caida del Imperio Romano, 179.
" Ibid, 155.

51



debido a las politicas fiscales de los emperadores, quienes para sostener la guerra con
los pueblos invasores o con los usurpadores, impusieron cargas fiscales a la tierra 'y a la
produccién agraria. Muchas tierras fueron abandonadas'® (agri deserti), cedidas o
repartidas con nefastas consecuencias para los campesinos que pasaron de la pobreza a
la miseria y en ocasiones, tuvieron que cambiar su recién estrenada libertad por una

ignominiosa esclavitud'”’.

Los terratenientes y los ricos (potentes) que explotando o no la tierra, poseian
espléndidas villas, gozaban de todas las comodidades de la ciudad, pero alejados del
bullicio y de las habituales obligaciones de los patricios en la ciudad, tales como hacer o
recibir visitas, pronunciar discursos o participar en interminables debates politicos o
filosoficos. Muchas familias ricas hacian uso de sus propiedades campestres para
realizar grandes fiestas o convites, donde hacian gala de hospitalidad pero también
donde podian presumir de su riqueza, refinamiento y buen gusto'’'. Por otra parte, las
casas de campo servian también para el descanso, la lectura, la meditacion y el
alejamiento del frenético ritmo de vida de la ciudad. Para algunos cristianos o
neoconversos, sus posesiones campestres fueron el lugar de retiro espiritual por
excelencia, al modo de los filésofos paganos que hicieron de la bucoélica campifia un

lugar de refugio destinado a la reflexion.

Muchos habitantes de las ciudades solian manifestar nostalgia por la vida del campo, la
cual asimilaban a un estado de armonia y sintonia con la naturaleza mas propio de los
suefios que de la realidad. Quienes asi pensaban, por lo general no conocian el espacio
rural mas que de vista o a través de lecturas o descripciones hechas por otras personas
que a su vez, no habian tenido contacto con el campo. Quienes gozaban de propiedades
campestres conocian las ventajas y desventajas de la vida en la campifia y quienes no las
tenian, querian imaginar que mas alla de las ciudades habia un paraiso donde era posible
un estado cosmico de felicidad y paz. No obstante, nunca se produjo una masiva huida

hacia el campo, realizada por los sofiadores que asi pensaban, ya que la ciudad era

' En el siglo IV se habla de agri deserti para designar zonas de la campiia sin cultivar. El término no se
aplica de forma exclusiva a tierras antes cultivadas y luego abandonadas (loca inculta), que al parecer,
solo se tratd de casos aislados, sino también a tierras que nunca o muy poco se cultivaron debido a su bajo
rendimiento agricola. Heather, La Caida del Imperio Romano, 155.

170 Ep. 125, 20. Aunque Jerénimo hace algunas alusiones a los problemas sociales de la época, no fue este
un asunto que le preocupara de manera especial, o por lo menos no deja demasiada constancia de ello en
sus obras.

17 Heather, La Caida del Imperio Romano, 184.
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demasiado atractiva y ofrecia demasiados placeres dificiles de despreciar. Quienes
aforaban el campo, obviamente no afioraban la dura vida del campesino pobre,
trabajador y relegado al Gltimo peldafio de la escala social, sino la tranquila y holgada
vida del rico hacendado. Pocas personas deseaban el trabajo del campo, al contrario,

buscaban el descanso y el ocio que suponian apto para la contemplacion.

La mistica de la época vio en el campo el lugar de retiro, de silencio y de soledad
necesarios para alcanzar sus ideales cristianos de union con el Absoluto. El campo, mas
que un lugar geografico pasé a ser un escenario donde era posible vivir los valores
cristianos y meditar en los contenidos de la nueva fe. Cuando Jerénimo recomienda la
huida al campo, est4 queriendo dar a entender la necesidad de retirarse a un lugar donde
en medio de la soledad y sin distracciones, la persona, hombre o mujer, pueda
entregarse por entero a la vida de fe, que implica unos conocimientos tedricos, una

forma de celebracion y una moral concreta.

Para el monje de Belén, la soledad se encuentra en su estado mas perfecto en el campo y
en el monasterio, términos que llegan a ser sinonimos, de tal forma que cuando
recomienda a sus amigos o corresponsales retirarse a la campifia' %, les estd realmente
insinuando que abracen la vida monastica. Jeronimo apenas se refiere en sus obras a la
agricultura o la ganaderia, actividades propias del campo, ya que para €l este espacio no
es un lugar de trabajo lucrativo ni productivo per se, sino el escenario practicamente

unico y exclusivo, donde es posible vivir de acuerdo con los postulados evangélicos.

La imagen del campo que presenta Jeronimo es totalmente idilica, alejada de la realidad
y cercana al paraiso terrenal biblico, por tanto, radicalmente distante de la ciudad, como
lo expone en la Carta 43, dirigida a Marcela en la cual hace un elogio de la soledad de la
campifia:
Adentrémonos cuanto antes, como a puerto seguro, en lo mas recondito del campo. Alli el
pan vulgar, las hortalizas regadas por nuestras manos, la leche, delicias de la campiia,
nos proporcionaran alimentos baratos, pero sanos. Viviendo asi, ni el sueflo nos apartara
de la oracion, ni la saciedad de la lectura. Si es verano, la sombra de un arbol nos ofrecera
sitio escondido; si otoflo, la misma templanza del aire y la alfombra de las hojas caidas
nos sefialaran el lugar de descanso. En primavera el campo se colorea de flores, y entre el

gorjeo quejumbroso de las aves los salmos sonaran suavemente. Si hace frio y cae la

12 Commentarii in Mathaeum Liber 111, 159.
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nieve invernal, no tendré que comprar lefia: vigilaré al calor o me dormiré; y ciertamente,
a lo que entiendo, nunca aprenderia a soportar el frio de modo mas barato.
Quédese Roma con sus tumultos, que la arena se encrespe, sigan las locuras de su circo,

sus teatros fomenten la lujuria y, como hay que decir también algo de los nuestros, que el

. . . .. 173
senado de las matronas siga siendo diariamente visitado .

El campo no es un lugar geografico como cualquier otro, es realmente un estado
cosmico de armonia e integracion con la naturaleza, contrario a la desarmonia y la
dispersion de la vida urbana. El campo es paz y sosiego, la ciudad es tumulto, locura,
lujuria, pecado. El campo es puerto seguro en donde anclar después de haber recorrido
una vida agitada:
Por eso, puesto que ya hemos recorrido fluctuando un buen trecho de nuestra vida, y
nuestra nave unas veces ha sido agitada por el torbellino de las tormentas y otras
perforada en sus choques con los escollos, adentrémonos cuanto antes, como a puerto

: Y 174
seguro, en lo mas recondito del campo ™.

Si campo y monasterio son una misma realidad, igualmente parecen serlo el campesino
y el monje. De la misma forma que al alabar la vida campestre Jerénimo acude a la
alegoria, lo hace ahora al referirse al campesino cuyo trabajo no parece ser la dura labor
de un jornalero que desde tempranas horas de la manana extrae el fruto de la tierra, sino
la actividad de un monje que se dedica a cantar himnos a su Dios mientras recoge lo que
este le proporciona:
En este pueblecillo de Cristo, como ya hemos dicho, todo es rusticidad, y fuera de los
salmos todo es silencio. Vayas a donde vayas, el labrador, esteva en mano, canta el
aleluya, el segador, chorreando de sudor, se recrea con los salmos, y el vifiador, mientras
poda las vides con su corva hoz, entona algiin poema davidico. Tales son las cantinelas de
esta tierra; estas son, como se dice vulgarmente, las canciones amatorias, esto silba el

. - . 175
pastor, éstas son las herramientas de cultivo .

El abandono de las ciudades para dedicarse a la vida contemplativa en un ambiente de
soledad y silencio, es la solucion definitiva (ver esquema 1) a la condenable forma de
vida de las ciudades y el encuentro con los valores y las actitudes propuestas por la

religion cristiana. La ciudad es en definitiva, una carcel donde la persona es cautiva de

'3 Ep. 43, 3.
74 Ibid.
175 Ep. 46, 12.
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las ocupaciones y del irracional ritmo de vida; el abandono de la ciudad es, por tanto,

sinénimo de liberacion'’®.

CONDENA |:> BUSQUEDA |:> SOLUCION
VALORES Y VALORES Y ABANDONO DE LA
ACTITUDES DE LA ACTITUDES CIUDAD
CIUDAD CRISTIANOS
ESCLAVITUD LIBERACION

Esquema 1. Esclavitud en las ciudades y liberacion en el campo

La implantacién del cristianismo hubo de superar varios escollos como fueron el arraigo

del paganismo y de los usos y las costumbres centenarios de las sociedades

grecorromanas. La paulatina conversion de los distintos grupos humanos imperiales,

empezando por el patriciado y siguiendo con el funcionariado y los humildes permitio

que el cristianismo penetrara en células de la vida cotidiana tan importantes como la

familia y la educacion. El siguiente capitulo ahondard en cémo los valores cristianos

fueron impregnando la vida del ciudadano romano y también como los cristianos mas

radicales tenian mayores expectativas en cuanto al comportamiento y el testimonio que

debia darse dentro de la sociedad imperial.

176 Ep. 125, 8.
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3. La sociedad romano cristiana en época bajoimperial

San Jerénimo, a través de descripciones o por medio de fuertes criticas, nos introduce
en la vida cotidiana de las personas que transitan hacia el cristianismo. Entrados en el
siglo IV e iniciando el siglo V, hay en efecto, un gran porcentaje de cristianos en el
Imperio, tanto en Oriente como en Occidente. Pero, ;como viven el cristianismo?,
(Responden a los altos estandares de Jerénimo? El presente capitulo muestra el proceso
a través del cual el cristianismo logra implantarse en el territorio romano, enfrentando
restos tales como el paganismo, la herejia o las arraigadas costumbres grecorromanas.
Por otra parte, se desarrollaran temas de la vida cotidiana, como son la pobreza, el poder

y la vida de la mujer cristiana.
3.1 Implantacion del cristianismo

La implantacion del cristianismo en el Imperio Romano fue un proceso arduo y
complejo que encontrd obstaculos desde su inicio, debido al fuerte arraigo que el

"7 tenia entre los ciudadanos. Durante siglos los romanos integraron sus

paganismo
dioses a la vida cotidiana, les dotaron ademds de sus poderes trascendentes, de la
capacidad de influir tanto en ambito privado como en el publico, haciéndolos
protectores de la familia, de la ciudad y del Estado. El culto publico y privado a los
dioses, fue una practica habitual entre los ciudadanos de todas las condiciones sociales
y economicas, mientras que los lugares sagrados se convirtieron en centros de la vida

social y cultural del Imperio.

No obstante, con el paso de los siglos el paganismo mostraba signos de decadencia y
sus diferentes practicas habian adquirido el caracter de un culto externo, al extremo que
en el siglo IV aunque el culto seguia vigente y en ocasiones conservaba el caracter
apotedsico de sus inicios, muchos fieles no creian en absoluto en los poderes
inmanentes de los dioses ni en el caracter sagrado de su emperador' . Aun asi, el
paganismo estaba fuertemente arraigado en la mentalidad de los romanos, situacion que
hacia dificil la implantacion de una nueva religion y menos ain, una que, como la
cristiana, pretendia ser unica y verdadera, basada en la creencia en un solo Dios

absoluto y trascendente que no participaba en los avatares de la historia humana, como

177 Sobre el significado y la evolucién del término “pagano”. Brown, Religion and Society in the Age of
St. Agustin, 41.
'8 Heather, La Caida del Imperio Romano, 42-51 y 162-172.
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si lo hacian los dioses del panteén romano. No obstante, a pesar del oscuro panorama, la
Iglesia logro introducirse en el Imperio en un tiempo relativamente corto y en el siglo
IV, incidia practicamente en la totalidad de los asuntos del Imperio, no sin antes haber

superado grandes escollos.

En efecto, en los siglos I y II los cristianos fueron vistos como una secta minoritaria'”’
de practicas extrafias que ofrecia una vision utdpica del mundo. A partir del siglo II1
pasaron a ser considerados unos rebeldes, conspiradores e incluso ateos por negarse a
obedecer las leyes que exigian de todos los ciudadanos, incluso del emperador, el
sacrificio publico como expresiéon externa (pietas) del vinculo existente entre los
romanos, sus ancestros y los dioses de ambos. Estas tradiciones, sin embargo,
evolucionaron y, a partir de Constantino (312), se fueron desmontando practicas como
por ejemplo, la que obligaba al emperador a hacer sacrificio publico después de una
victoria o la de ostentar el titulo de pontifex maximus. Sin embargo, antes de
manifestarse estos claros signos de transformacion religiosa en el Imperio, la negativa
cristiana a realizar sacrificios fue interpretada como un acto de rebeldia, por cuanto

ponia en entredicho la soberania incuestionable del emperador.

Los conflictos religiosos que enfrentaban al paganismo y al cristianismo alcanzaron su
cota mas alta a partir del siglo IIl, cuando este habia logrado una considerable
expansion, mientras aquel vivia una profunda crisis que habia llevado a la sociedad
romana a buscar un nuevo modelo religioso y moral en sustitucién del heredado del
mundo grecorromano. Con frecuencia, a lo largo de los siglos, los romanos asimilaron
nuevos cultos y asociaron las divinidades extranjeras a las de su propio pantedn, lo que
dio como resultado la configuracion de un culto politeista y sincrético fuertemente
arraigado en algunas comunidades, ademas de ser defendido y promovido por el Estado.
La comunidad cristiana, por su parte, era diferente y el pueblo romano se daba cuenta
de ello. La fe que profesaban los cristianos defendia la creencia en un Dios supremo y
unico, salvador y benéfico, todopoderoso y humilde a la vez que prometia la vida eterna
a quienes le fueran fieles. Frente a la crisis de los antiguos cultos civicos de caracter
local, regional o provincial, el cristianismo se presentaba como una doctrina

universalista capaz de dar respuesta a algunos de los problemas sociales afrontados por

'7’E autor sefiala la profunda transformacion de la Iglesia que “pasa de ser una secta orientada contra o la
margen de la civilizaciéon romana” a ser “una institucion preparada para asimilar a toda la sociedad”.
Brown, Religion and Society in the Age of St. Agustin, 100y 101.
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el pueblo llano, que no veia resueltas sus necesidades ni a través de su aparato politico

ni por medio de su sistema religioso.

En el siglo IV, el cristianismo era llamativo por el elevado y creciente nimero de
fieles, por sus actos de rebeldia, por su s6lida organizacion y por la clara disposicion a
presentarse ante todos como una auténtica alternativa al modelo tradicional de sociedad
y de Estado. La nueva religion se mostraba unificada, mientras que los numerosos
grupos del viejo paganismo no lograban cohesionarse a pesar de los esfuerzos de
grandes pensadores de la época, como Jamblico o Porfirio. En estas circunstancias era
natural que para el poder imperial fuera preocupante el creciente poder de la Iglesia que
se habia infiltrado ya en todos los estamentos del Imperio, incluida la corte y el
ejército. Sin embargo, el cristianismo también podia servir a la cohesion del Estado, lo
cual era politicamente conveniente. Cada uno de estos polos, peligrosidad y
conveniencia, lleva al Imperio durante los siglos III y IV, a generar politicas ambiguas
hacia el cristianismo, en las cuales se suceden intermitentemente edictos de tolerancia,

de persecucion o de limitacion del poder de los cristianos.

El triunfo definitivo del cristianismo sobre el paganismo llegd en primer lugar a partir
del edicto de Nicomedia promulgado por el emperador Galerio en el afio 311, mediante
el cual se permitia el culto cristiano, posteriormente ratificado en el llamado Edicto de
Milan de Constantino y Licinio en el afio 313, cuyo texto y espiritu marcan un antes y
un después en la historia del cristianismo y de la relacion Iglesia-Estado. Lactanciol80
reproduce el que parece ser el texto del Edicto que Licinio publicé en Nicomedia:
Cum feliciter tam ego Constantinus Augustus quam etiam ego Licinius Augustus apud
mediolanum convenissemus atque universa quae ad commoda et securitatem publicam
pertinerent, in tractatu haberemus, haec inter cetera quae videbamus pliribus hominibus
profutura, vel in primis ordinanda esse credidimus, quibus divinitatis reverentia
continebatur, ut daremus et christianis et omnibus liberam potestatem sequendi
religiones quam quisque voluisset, quod quidquid <est> divinitatis in sedecaelesti, nobis
atque qui sub potestate nostra sunt constituti, placatum ac propitium possit existere.
Itaque hoc consilium salubri ac rectissima ratione ineudum credidimus, ut nulli omnino
facultatem abnegandam putaremus qui, vel observationi christianorum vel ei religioni
mentem suam dederat quam ipsi sibi aptissimam esse sentirte, ut possit nobis summa

divinitas, cuius religini liberis mentibus absequimur, in omnibus solitum favorem suum

130 De mort. Persec. 48.
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benevolentiamque praestare. Quare scire dicationem team convenit placluisse nobis, ut
amotis omnibus omnino conditionibus, quae prius criptis ad officium tuum datis super
christianorum nominee <continebantur et quae prorsus sinistra et a nostra clementia
aliena esse> videbantur, <ea removeantur et> nunc libere ac simpliciter unusquisque

eorum, qui eandem observandae religionis christianorum gerunt voluntatem, citra ullam

L . . L 5 181
inquietudinem ac mlestiam sui id ipsum observare contendant”

El Edicto de Milan, ademas de haber sido el documento oficial del fin de las
persecuciones y de la recuperacion definitiva de la libertad de cultos en el Imperio, fue
el reconocimiento del Estado a un Dios especifico, el de los cristianos. A partir de ese
momento, los emperadores en teoria cristianos, salvo Juliano, arremeteran contra los
paganos hasta lograr hacer del cristianismo la religién oficial del Imperio, hecho que
llegaria inexorablemente con Teodosio en el afio 380",

La lucha subsiguiente del cristianismo contra el paganismo no fue fécil, a pesar de
contar con el respaldo imperial, con el alto poder de la jerarquia eclesiastica y con la
progresiva conversion de los aristocratas (imperiales, provinciales, municipales). Para
lograr el triunfo definitivo del cristianismo, los emperadores legislaron a favor de la
Iglesia y en contra del paganismo con todas sus manifestaciones. Con el favor del
Estado, la Iglesia se vio beneficiada con una legislacion que le daba evidentes
ventajas econdmicas'®, politicas y fiscales sobre los reductos del paganismo clésico.
En este contexto se comprenden practicas extremas como la de Constante, quien en el
ano 341 promulg6 un decreto en el que se prohibieron los sacrificios paganos. O las
de Constancio II en 356, que ordenaba el cierre de los templos paganos y
posteriormente mandaba a retirar la estatua de la Victoria que presidia el altar de la
Curia, donde se reunia el Senado romano occidental, todavia mayoritariamente
pagano. El propio emperador habia constituido un Senado paralelo en Constantinopla

a semejanza del de Roma, pero integrado en su mayoria por miembros cristianos.

81 En principio el Edicto proclamaba la libertad religiosa (“liberam potestatem sequendi religiones quam
quisque voluisset”), con el fin de darle carta de ciudadania al cristianismo. No obstante, desde la
publicacion del Edicto, la nueva religion y sus representantes —el clero- gozaron de privilegios que fueron
en aumento, hasta que, a partir del 323, con Constantino como Unico emperador, fue evidente el favor
imperial hacia ella. Llorca, Historia de la Iglesia Catolica I, 368.

82 La prohibicion definitiva de todos los cultos paganos por Teodosio el Grande tuvo lugar el 391.
Teodosio es el fundador del Imperio Romano Cristiano, junto con Constantino, su iniciador.

183 «La privilegiada posicion de la Iglesia en la vida econémica, y luego en la politica, fue sin duda uno
de los principales cambios del Bajo Imperio. En el transcurso de varios afios del siglo IV, la Iglesia
adquirié un patrimonio y una riqueza que le permitieron desempefiar un papel politico muy notable a

partir del siglo V”. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 54.

59



El triunfo del cristianismo y la oficializacion de su practica, dejé a la aristocracia
senatorial de Occidente sin los medios politicos y financieros para la supervivencia
del paganismo. La esperanza de la clase senatorial por ver restaurado el paganismo,
quedo desecha una vez que Teodosio declarara al cristianismo como religion oficial
del Imperio, con el Edicto de Tesaldnica en el afio 380, asi como con otras acciones
beligerantes, tales como: la prohibicion de los sacrificios de sangre en el afo 391 y la

destruccion de lugares paganos como el Serapeum de Alejandria, en el 390.

Una forma de paganismo no oficial sigui6 activo entre algunos circulos de la sociedad
romana, aunque sin tanta fuerza y sin ninguna posibilidad real de ser restablecido. La
debilidad de la vieja religion romana, permitié a los cristianos asumir un problema
interno no menos grave ni complejo que el del paganismo: la herejia, de la cual nos

ocuparemos mas adelante.
3.2 Conflictos religiosos bajoimperiales

Al igual que la politica, el arte o los espectaculos, la religion estaba intimamente ligada
a la vida publica y privada de los romanos. Los conflictos religiosos bajoimperiales
fueron parte de un cotinuum de enfrentamientos entre diversas formas de entender el
mundo, el hombre, los dioses y el destino cosmico. El cristianismo, con su pretension de
religion aglutinante y totalizante, supuestamente llamada a reunir a los pueblos de “de
toda lengua, raza y nacion”'**, fue un ingrediente mas del conflicto, pero actio como un
detonante de gran poder cuya onda explosiva afecto y transformé para siempre la vida
del Imperio y la mentalidad de sus ciudadanos, no siempre utilizando los mejores ni los

mas santos instrumentos, pero si haciendo gala de una gran eficacia.
3.2.1 El paganismo

El enorme conocimiento que tiene Jeronimo de la literatura, las costumbres y los
simbolos del paganismo, proviene de su educacion y del contacto con la realidad de su
tiempo. La educacion romana tenia un marcado sesgo pagano ya que era impartida por
profesores paganos y a partir de textos de autores también paganos que los jovenes
estudiantes aprendian de memoria y sobre los cuales reflexionaban y discurrian

imitandolos de la forma mas precisa posible. Al no contar con maestros cristianos

184 Apocalipsis 5, 9.
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debidamente preparados, las familias cristianas se veian en la obligacion de encomendar
la formacion de sus hijos a ilustres maestros versados en las cléasicas letras paganas.
Jeronimo no fue la excepcion, al contrario, su educacion fue encomendada a profesores
paganos entre los cuales sobresale Elio Donato'®, a quien otorg el titulo de “preceptor
meus” y de quien adquirié aficion por autores como Virgilio, Cicerdn, Salustio y

Terencio, entre otros, citados numerosas veces por el monje de Belén en sus obras.

Con la educacién y los intelectuales de su lado, el paganismo constituia un enemigo
dificil de erradicar debido a su fuerte arraigo en la conciencia de los ciudadanos. No
obstante, la irrupcion de las religiones orientales en Roma, entre ellas el cristianismo,
coadyuvo en el debilitamiento y la postrera desaparicion del paganismo, aunque sus
rescoldos pervivieron aun durante varias décadas; abandonar los dioses de los padres y
los miticos proceres de la cultura clasica no fue fécil para los romanos y no fueron

pocos los intentos de revivirlos.

El ultimo intento importante de restaurar el paganismo lo realizo el emperador Juliano
en la segunda mitad del siglo IV, con un relativo éxito interrumpido a causa de su

temprana muerte. Juliano, por su puesto, merecid de los cristianos un duro juicio tanto

6

en vida como después de su muerte. Jeronimo'*® se atreve a llamarlo impiisimo'®’,

perseguidor'®®, hereje', asesino de su propia alma y verdugo del ejército cristiano'’;
hasta la muerte del llamado Apdstata fue motivo de jubilo y fue presentada en su tiempo
con cierto humor:
Cuando todavia era nifio me ejercitaba en la escuela del gramatico y todas las ciudades
quedaban manchadas por la sangre de las victimas ¢ inesperadamente, en medio del ardor
de la persecucion, fue anunciada la muerte de Juliano, uno de los gentiles dijo muy
acertadamente: “;Como dicen los cristianos que su Dios es paciente y resignado? No hay
nada mas irascible, nada mas repentino que este furor, que no pudo aplazar su célera ni

o , . 191
siquiera un momento”. Asi hablé aquel en bromas™ .

185 Jerénimo, Epistolario Tomo 1, 7.

186 Ep. 60, 15; Ep. 109, 1, Comentario a Oseas, 121; Comentario a Zacarias, 879, y Comentario a
Habacuc.

Ibid, nota 81.

187 Sobre los salmos, 266.

138 Sobre los salmos, 48-49.

139 Comentario a Habacuc, 645.

0 Ep. 60, 15.

Y1 Comentario a Habacuc, 645.
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Abortado el intento de restauracion, el paganismo siguié operante e influyente, ya que
ademas de encarnar elementos de tipo religioso, permeaba otros asuntos de la vida del
Imperio, tales como el arte, la filosofia o la educacidon, que la poderosa Iglesia
bajoimperial queria conquistar, a través de una enconada lucha que iba a prolongarse
por décadas aun después del reinado de Teodosio. Los intelectuales y en general la vieja
aristocracia, en secreto o publicamente, defendieron y promovieron el viejo paganismo

como elemento esencial de la identidad romana.

Al parecer, pasada la fase aguda de la disputa entre el paganismo'*” y el cristianismo, la
Iglesia reconocio la importancia de llevar a su terreno el legado pagano y otorg6 cierta
autonomia al pensamiento y a las letras clasicas, cuyos autores pasaron a tener un valor
intrinseco como autoridades (auctoritas) en sus respectivas areas. Jeronimo hace eco de
esta actitud eclesial:
Pero si deseas ser lo que te llamas, es decir, monje, o solitario, ;qué haces entonces en
las ciudades, que no son precisamente la morada de los solitarios, sino de las
multitudes? Cada profesion tiene sus modelos. Los caudillos romanos, que emulen a
los Camilos, a los Fabricios, a los Régulos, a los Escipiones; los filosofos, que se
propongan como guia a Pitdgoras, a Socrates, a Platon, a Aristoteles; los poetas que
imiten a Homero, a Virgilio, a Menandro, a Terencio; los historiadores, a Tucidides,
Salustio, Herodoto y Livio; los oradores, a Lisias, los Gracos, Demostenes y Tulio. Y,
viniendo a lo nuestro, los obispos y los presbiteros, que se propongan como ejemplo a
los apostoles y a los varones apostolicos, y ya que poseen su honor, que se esfuercen

fs 193
por tener su merito .

La carta citada, escrita hacia el afo 395, esta dirigida al presbitero Paulino, quien ha
confiado a Jeréonimo su deseo secreto de abrazar la vida monastica junto con su esposa

Terasia. En respuesta, el monje de Belén escribe un breve tratado sobre los fundamentos

192 Bl cristianismo no solamente hubo de enfrentarse con el paganismo, también con otras corrientes
cristianas que en general recibieron el apelativo de herejia. Jerénimo lo deja sefialado en varios de sus
escritos. Como ejemplos tenemos la Ep. 88, 8 “Yo, por mi parte, antes de que ti [el obispo Tedfilo] me
escribieras, ya habia mandado epistolas a Occidente sobre este asunto para informar a los hombres de mi
lengua sobre algunas de la falacias de estos herejes”. La Ep. 112, 13 “;Qué diré de los Ebionitas, que
fingen ser cristianos? Hasta el dia de hoy, en todas las sinagogas de Oriente, existe entre los judios una
secta que se llama de los Minim, que es rechazada hasta por los fariseos. Se les denomina vulgarmente
Nazareos. Creen en Cristo, Hijo de Dios, nacido de la Virgen Maria, y dicen que es el mismo que padecio
bajo Poncio Pilato y resucito, el mismo en quien nosotros creemos. Pero queriendo ser judios y cristianos,
no son ni judios ni cristianos”; y el Comentario Sobre los salmos “Hace quince o veinte afios los herejes
eran duefios de todos los edificios eclesiasticos. Veinte afios atras todas esas iglesias estaban en poder de
los herejes”.

193 Ep. 58, 5.
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de la vida monaéstica y la ascesis que exige a quienes optan por este género de vida. Para
hacer mas claras y graficas sus ideas, Jeronimo enumera una serie de actividades o
disciplinas, a las que da el nombre de profesiones (propositum) y propone para cada una
de ellas unos representantes modelo a quienes les da estatus de autoridades (principes).
Asi, las autoridades de los caudillos son antiguos y c€lebres proceres y aristocratas de la
Republica; las de los filésofos y los historiadores son reconocidos autores paganos;

finalmente, las de los religiosos son los apostoles y los padres de la Iglesia.

Esta reflexion sobre las autoridades de las diferentes profesiones pone de relieve la
independencia que se le podria estar otorgando a la fe y a la razén, aunque no es claro si
corresponde al pensamiento personal de Jeronimo, lo que constituiria un gran cambio de
mentalidad si consideramos el contenido y el significado del suefio jeronimiano, o a la
nueva forma de pensar de la Iglesia. Ahora bien, esta independencia de haberse dado o
proclamado, es mas tedrica que real, ya que en la practica las disputas entre paganismo
y cristianismo se seguirian dando de manera explicita o velada hasta practicamente la

caida del Occidente romano.

En todo caso, los simbolos externos del paganismo -templos, monumentos, santuarios-

que durante un tiempo convivieron con los cristianos'”*

(ver tabla 7), tuvieron diferentes
destinos. Unos dejaron de ser frecuentados'” por los fieles y practicamente
desaparecieron, mientras que otros pasaron a formar parte de la infraestructura civil o a
engrosar la lista de bienes pertenecientes a la nueva religion. Por toda la geografia
imperial se iban imponiendo los signos propuestos por la Iglesia'®® -lugares donde
transcurrié la vida de Jests, templos de los martires, cementerios, decorados,
iconografia- que cumplian dos finalidades complementarias: hacer mas concretos y
asequibles los contenidos dogmaticos de la fe'”’ para una poblacion de fieles
esencialmente ignorante -aun si se trataba de ricos patricios que desconocian las

sutilezas de la teologia cristiana- y servir de propaganda del cristianismo en medio de

las ciudades (tabla 8) y en el campo.

94 Ep. 58, 3.

%5 Ep. 107, 2.

196 Sobre los salmos, 254.
Y7 Ep. 107, 2.
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Simbolo pagano Simbolo Cristiano
Estatua Jupiter Lugar de la resurreccion
Estatua de marmol de Venus Pefia de la cruz
Bosque de Adonis Cueva del nacimiento de Jests

Tabla 7: Convivencia de elementos paganos y cristianos en Palestina, de Adriano a Constantino .

Las practicas paganas, sin embargo, no fueron abolidas del todo como lo manifiesta
Jerénimo en la carta a Leta en una fecha tan tardia como el afio 402. EI monje de Belén
se burla de los ayunos ficticios de los devotos de Isis y de Cibeles y habla de ellos en
tiempo presente, como si se tratara de una practica corriente de aquella época: “Eso que
lo hagan los devotos de Isis y Cibeles, quienes en su abstinencia glotona devoran

faisanes y tortolas de olor delicado para no contaminar los dones de Ceres™®”.

Grupos y lugares Signos de su conversion
Soldados Portan los emblemas de la cruz.
Reyes Adornan sus coronas con la imagen del
patibulo del salvador.
Sérapis egipcio Se ha hecho cristiano.
Marna Llora la destruccion de su templo.

India, Persia y Etiopia (es decir, Asia, Medio | Abrazan la vida monastica.
Oriente y Africa)

Armenios Dejan la guerra.

Hunos Aprenden el salterio.

Escitas Abrazan la fe.

Godos Portan tiendas que usan como iglesias.

. B . . 7200
Tabla 8: Manifestaciones del proceso de cristianizacion™ .

La paulatina®®' desaparicion de los lugares dedicados al culto pagano y el cambio de
mentalidad de los romanos en torno a los temas religiosos y a sus practicas son sin duda,
el testimonio de la transformacion de la ciudad clasica en la ciudad cristiana de la época

bajoimperial.
3.2.2 La herejia

Aunque diferentes facciones del cristianismo se encontraban desde antiguo en franca lid

198 Ep. 58, 3.

% Ep. 107, 10.

20 Fp. 107, 2. Este texto es de especial interés puesto que en él Jeronimo alude a la destruccion del
Serapeum de Alejandria y la de una cueva mitraica de Roma, esta tltima por acciéon de Furio Graco,
pariente de Leta y prefecto de Roma en 376, quien se adelanto6 a la legislacion de Teodosio del 394, que
condenaba a la destruccion todos los lugares de culto al dios Mitra.

291 Un ejemplo de como convivieron los cultos paganos con los cristianos y los métodos para erradicar
aquellos, a favor de estos, lo tenemos en Vita Sancti Hilarionis, 355-356.
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con el fin de hacer prevalecer sus ideas dogmaticas®® o sus practicas litargicas
particulares, es en la época bajoimperial y después de haber debilitado al paganismo,
gracias a la eficaz accion de los emperadores cristianos, cuando el conflicto religioso
interno adquiere verdaderos tientes de confrontacion y lucha. Los grupos extremos
enfrentados corresponden a las Iglesias de Occidente y de Oriente, aunque también se

presentaron algunos conflictos locales al interior de cada region del Imperio.

Los conflictos locales se generaban entre distintas iglesias provinciales debido a
desacuerdos de tipo doctrinal, normalmente encarnados en personajes carismaticos y
promovidos por ellos, como es el caso del donatismo®” y el priscilianismo®”. Para
zanjar estas tensiones se celebraban sinodos locales en los cuales participaban los altos
jerarcas de la Iglesia mas los gobiernos provinciales, y si la gravedad de la situacion lo
exigia, se hacia presente cuando no lo convocaba el mismo emperador. En
determinadas ocasiones, el problema en apariencia solamente religioso, involucraba en

sus causas o0 en sus consecuencias, otras motivaciones o desencadenaba otros procesos.

Es el caso del donatismo, herejia promovida por una faccion de la Iglesia africana que
rechazaba a los sacerdotes cuyo comportamiento no se correspondia con la moral
cristiana e invalidaba los sacramentos por ellos administrados. Dicha herejia trajo al
Imperio dos tipos de consecuencias; una de orden religioso, que consistido en la
adjudicacion de enormes privilegios a los obispos ortodoxos; y otro de orden social, que
fue la construccion de la base ideologica para las revueltas campesinas de los

circumcelliones de la segunda mitad del siglo I'V.

Los conflictos de caracter general, de mayor gravedad y trascendencia, que enfrentaron
a las Iglesias de Oriente y Occidente, estaban relacionados con el dogma, la liturgia y
la disciplina interna de la Iglesia. La resolucion de estas querellas, innumerables y casi
permanentes por cierto, pasaba por lo general, por la celebracion de concilios en las
principales sedes episcopales, los cuales se pueden contar en un nimero de hasta treinta

entre el afio 306 (Concilio de Elvira) y el 411 (Concilio de Cartago). Estas disputas

202 Sobre el estado de la cuestion acerca de los conflictos dogmaticos y los tratados polémicos de
Jeronimo. Hritzu, Jerome, Dogmatic and Polemical Works, 410.

W0, Optato, Sancti Optati Milevitani Libri VII; S. Agustin, Escritos antidonatistas; Soden, Urkunden zur
Entstehungsgeschichte des Donatismus; Sotomayor y Muro, Historia de la Iglesia en Esparia, 193-195.
29 para una comprension global del priscilianismo y el impacto que este movimiento tuvo en la Iglesia y
en la sociedad romana, puede consultarse: Simonetti, Prisciliano - Priscilianismo, 159-165; Girardet, Der
Prozess gegen die Priszillianer, 574, Hernandez, Prisciliano y el Priscilianismo, historiografia y
realidad, 44-85.
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significaron el enfrentamiento y la division de las iglesias de las dos partes del Imperio
y la configuracion de dos lineas teoldgicas y litargicas diferentes. Las dos facciones
enfrentadas habian asumido un posicionamiento claro respecto al dogma y a la
disciplina impuesta en el Concilio de Nicea®® del afio 325. A partir de ese momento,
los obispos que adoptaron la linea nicena merecieron el apelativo de ortodoxos,
mientras que los que siguieron la linea arriana’®, fueron llamados herejes®”’

(haeretici).

Los enfrentamientos de las iglesias de Oriente y Occidente, cuyos efectos se hicieron
sentir tanto en el plano religioso como en el politico, hicieron necesaria la intervencion
de los emperadores, como es el caso de Constancio II, quien a través de los concilios de
Seleucia (358) y de Armio (359) declar6 ortodoxos a los arrianos y herejes a los nicenos
en un temporal triunfo de la Iglesia oriental. No obstante, mas tarde en el afio 380,
Teodosio se encargaria de volver a la linea nicena, previa condena del arrianismo, pero

no a través de la convocatoria de un concilio, sino mediante un edicto imperial, el de

205 «E] Concilio de Nicea representa una fecha capital en la historia de la Iglesia. Es el primer concilio
‘mundial’, ecuménico, ‘sinodo de toda la tierra habitada’. Es importante por dos motivos. En primer
lugar, por los problemas planteados: no se trata de otra cosa que pronunciarse sobre el dogma de la
Trinidad, de formular, en consecuencia, la definicion doctrinal de la fe cristiana, sin precisar hasta
entonces. En segundo lugar, por su caracter imperial: querido y convocado por Constantino, es obra del
emperador que presidio la sesion inaugural delante de 300 obispos y pronunci6 un discurso. El obispo de
Roma, Silvestre, envié dos legados, él era demasiado mayor para viajar”. Le Glay, Grandeza y caida del
Imperio Romano, 497.

Danielou y Marrou, analizan en profundidad el hecho y su significado para la historia de la Iglesia y para
la historia civil, 290-309.

206 «Arrio ponderaba la unidad absoluta de Dios eterno, increado e incomunicable. Fuera de El, todo lo
demas que existe son meras criaturas suyas. De este principio se deriva la afirmacion fundamental de que
el Verbo o Cristo no es eterno y ha sido creado de la nada, mas no por necesidad sino por la libérrima
voluntad y para que sirviera a la Padre celestial de instrumento para crear el mundo. Por consiguiente, el
Verbo no es de la misma naturaleza que el Padre; es diverso de la divina esencia; por su propia
naturaleza, mudable y susceptible de pecado”. Llorca, 1990,

27 Desde la antigiiedad, ha sido dificil encontrar un significado univoco al término herejia. Candau (y
Eds), hacen un acercamiento al término con el fin de comprender mejor el fendmeno, presente desde los
albores del cristianismo, pero en efervescencia en el siglo IV: “reducir a una unidad significativa la
nocién “herejia”. Las tentativas de aproximacion desde la determinacion de los valores asumidos por el
vocablo en el latin de los cristianos, la indagacion de las definiciones del fendmeno y el analisis de los
catalogos heresioldgicos del siglo IV imponen como resultados la falta de univocidad del primero,
frecuentemente utilizado en asociaciéon con schisma. Sin que obsten la imprecision y ausencia de
unanimidad, puede afirmarse que haeresis, desde Tertulian, designa una divergencia doctrinal, una
innovacion arbitraria que Jeronimo concreta en la disension respecto de las explicaciones escriturarias
(Hier. Gal. 5, 20: dissensio in expositionibus scripturarum. Vid. H. Petre, Haeresis, Schismq et leur
synonyms latins, 1937, 318.) En la misma linea, la incertidumbre signa la respuesta en la pregunta de quid
faciat haereticum como hace evidente la correspondencia entre el didcono de Quoduultdeus y Agustin a
comienzos del siglo V (Ibid, 427). De la peticion del primero -requeria de Agustin la confeccion de un
tratado completo sobre las herejias para uso del clero- puede inferirse los componentes fundamentales de
la nocién: error, apartamiento de la doctrina ecclesia catholica en cuestiones de fide, de Trinitate, de
baptismo, de poenitentia, de homine Christo, de resurrectione, de nouo et uetero Testamento et omnia
omnino a ueritate dissentium, y algunas practicas como la de repetir el bautismo” Ibid, 151.
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Tesalonica que en la practica fue el sello definitivo del triunfo del cristianismo niceno
en el Imperio, pero que también tenia intrinseco el triunfo del orden temporal sobre el

eclesial.

Jeronimo se mantuvo especialmente activo y entusiasta en la lucha contra la herejia y
contra los herejes. Los arrianos’”, maniqueos®”’, priscilianistas®'’, origenistas®'’,
ebionitas, nazareos®'?, pelagianos®”, entre otros, serian victimas de su pluma, a través
de la cual el monje de Belén se integraba a la ingente labor eclesial orientada a erradicar

concepciones teologicas diferentes a los de la Iglesia romana.

La lucha contra la herejia no conto6 solo con el arma de la palabra sino que, en muchos
casos, implico verdaderos enfrentamientos violentos, algunos de los cuales acabaron
en tragedia. Es el caso de la lucha contra el pelagianismo, en la cual se habia
enfrascado Jeronimo, animado por Agustin, obispo de Hipona. La disputa se sald6 con
la muerte de un didcono y el incendio de los dos edificios que formaban parte del
monasterio de Jerénimo, en un hecho de extrema violencia perpetrado por los

partidarios de Pelagio. Este grave suceso ocurria hacia el otofio del afio 416 y quedaria

208 Ep. 60, 15; Comentario a Zacarias, 759.

299 «Los datos proporcionados por las constituciones imperiales en orden a la caracterizacion de los
maniqueos coinciden con los aportados por los autores cristianos en atribuirles comportamientos
inmorales y diabdlicos. Filastrio llega a compararlos con bandidos y Jerénimo se permite, incluso,
identificarlos por la apariencia palida y oscura (Hier. Ep. 22, 13, 3 Cfr. Adv. Iovinianunm 2,36 donde se
contradice) Candau (y Eds), La conversion de Roma. Cristianismo y paganismo, 256.

1% Jer6nimo forma parte de los pensadores cristianos que dio a este grupo el apelativo de heréticos: “El
analisis de las fuentes ajenas al grupo y proximas en su elaboracion a los hechos pone de manifiesto la
unanimidad en la consideracion de los priscilianistas como heréticos, mientras que una parte especifica su
condicién maniquea y/o gnodstica. Superstitio, error, secta, factio, haeresis, haeretici, deuios liceo at fide
son las expresiones que los designan, acompanadas del predicado expreso de maniqueos en el caso de
Sulpicio Severo, y del distico gndsticos-maniqueos en Filastrio de Brescia y Jerénimo (Hier. Ep. 120, 10;
133, 3-5; 75, 3; Comm. in Isaiam 17, 64, 4-5; Contra Vig. 6)” Candau, La conversion de Roma.
Cristianismo y paganismo, 161.

2" Toda la Ep. 88, dirigida al papa Teofilo revela el especial entusiasmo que el problema origenista
desperto en Jeronimo y la forma como fue captando adeptos para su causa. La respuesta del papa (Ep. 89)
muestra la especial pasion con la cual la Iglesia de Occidente enfrentaba el problema. Jeronimo simpatizo
durante mucho tiempo con la obra y la figura de Origenes, como lo confiesa en Commentarii in
Mathaeum, 4 y 5: “Confieso haberme leido durante muchisimos afios los veinticinco libros de Origenes
sobre Mateo, otras muchas homilias suyas y este tipo de explicacion versiculo a versiculo”.

22 Ep 112, 13.

213 Las Eps. 50, 130, 133, 137, y 152 reflejan la combativa posicion de Jerénimo frente al pelagianismo,
que fue la Gltima batalla contra la herejia que emprendid y la que peores consecuencias trajo tanto para €l,
como para sus compaferos y compaieras de vida monastica. El pelagianismo niega el pecado original y
afirma la capacidad humana, sin necesidad de la intervencion directa de Dios —la gracia-, para la
salvacion. Llorca, Historia de la Iglesia Catolica I, 510.

También se ha publicado un excelente estudio sobre la disputa pelagianista de Jeronimo y Rufino, donde
expone las razones que llevaron a uno y a otro a defender o a atacar la doctrina de Pelagio y las actitudes
que finalmente llevaron al rompimiento de la profunda amistad que unia a los dos polemistas. Laytonha,
489-522.
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registrado en una serie de cartas en las cuales intervienen, ademas de Jerénimo y sus
amigos Ripario (Ep. 138) y Apronio (Ep. 139), el papa Inocencio (Eps. 135y 137), El
obispo de Cartago, Aurelio (Ep. 135) y el obispo de Jerusalén, Juan (Ep. 137). Valero
(1995) resume asi lo sucedido:
La campana declarada por Jeronimo contra los pelagianos de Palestina le iba a costar
cara. En otofio del afio 416 un grupo de monjes pelagianos asalta los monasterios de
Belén. Sus habitantes se salvaron a duras penas, refugiandose en las torres construidas
para defenderse de las incursiones de los beduinos. Un didcono fue asesinado, y los
edificios fueron incendiados. Jeronimo y los suyos tendrian que hospedarse por algin
tiempo en viviendas provisionales. La noticia llegd a Occidente y causé consternacion.
Aurelio de Cartago inform6 del percance al papa Inocencio, como parece que también
lo habia hecho Eustaquia; pero ninguno de los dos dio detalle de lo ocurrido. Inocencio
quisiera tomar medidas; al no poder, por falta de datos, quiere al menos decir una

214
palabra sobre los desmanes” .

Estos incidentes ocasionaron el enfrentamiento entre el papa y el obispo de Jerusalén,
supuesto responsable de los hechos como queda de manifiesto en la dura carta en la

cual aquél culpa a este de “negligencia y falta de prevision en un hecho tan grave
como el ocurrido en Belén, Iglesia que jurisdiccionalmente depende de é17%'°:

Saqueos, muertes, incendios y todos los crimenes que inspira la locura, eso es lo que
deploran las nobilisimas y santas virgenes Eustaquia y Paula como cometidos en las
dependencias de su iglesia por el diablo. Es verdad que se callan el nombre y los méviles
del causante. Pero como nadie duda de quién ha cometido tales cosas, tu fraternidad debid
de ser mas solicito en la proteccion de aquella grey para que no ocurriera nada de eso, que
ha sido un peligro para otros y a la vez delata tu negligencia. (Es que la piedad de tu
sacerdocio no se conmueve ante los atropellos del diablo, consentidos por ti, contra ti
mismo y los tuyos? Digo bien, contra ti, pues el hecho de que se haya perpetrado tal
crimen en la iglesia desprestigia la sensatez sacerdotal. ;Donde queda tu sentido de la

‘20216
prevision?” .

La carta que al parecer el obispo Juan nunca ley6®'’, muestra la situacion extrema a la

que podian llegar las querellas religiosas y por otra parte, pone de manifiesto el interés

214 Epistolario Tomo 11, 758.
213 Epistolario Tomo 11,760.
21 Ep. 137. Esta carta del papa Inocencio al obispo Juan forma parte al epistolario de Jerénimo.
27 Epistolario Tomo 11, 760.
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de la Iglesia romana de imponer su autoridad en Oriente. La carta refleja finalmente, la

fluida comunicacion que existia entre Jeréonimo y su grupo con la sede apostolica.

Jeronimo, acostumbrado a las controversias y disputas hubo de asumir, ademas del
pelagianismo, el conflicto origenista’'® que también le representaria enfrentamientos
con sus amigos y superiores, ademas de una gran inversion de tiempo y talento dedicado
a justificar la inconveniencia de esta doctrina y a explicar por qué en algunos de sus
escritos se habia basado en este autor e incluso habia llegado a recomendar su lectura,
proponiéndolo como autoridad:
Todo esto lo hemos ido a beber de la fuente mas profunda de los hebreos, no siguiendo
los riachuelos de las opiniones, ni dejandonos asustar por la variedad de errores de que el
mundo estd lleno, sino deseando averiguar y ensefar la verdad. Ahora bien: si ti no
piensas en lo mismo, te voy a traducir a la letra lo que Origenes opinaba acerca de la
diapsalma, y ya que desdefias los mostos nuevos, te mueva al menos la autoridad del vino

.. 219
viejo™ .

La lucha antiorigenista de Jerénimo tendria una gran influencia en la postrera condena
que el papa Anastasio hizo de los escritos de Origenes en el afio 400°*°. Los ciudadanos
romanos se manifestaron interesados en las querellas religiosas y participaron
activamente en ellas animando a su grupo o faccidén y haciendo presion para que
triunfaran las ideas que defendian, a pesar de su ignorancia sobre las minucias

teologicas en discusion.
3.3 La conversion en la sociedad romana

Elemento importante dentro de la expansion del cristianismo asi como de la
configuracion de su ideologia, lo constituye la conversion del patriciado (patricii)
romano. Aunque el cristianismo se asocid en sus origenes a los pobres, es indudable que

la conversion de los ricos™' y poderosos, principalmente mujeres, atrajera la atencion de

218 Eps. 33, 4-5; 51; 57; 81; 82; 83 84 95.

219 Fp 28, 5. Eps. 26,2; 33; 33,4;34,3; 36, 1,39, 1; 43, 1; 48, 3; 49, 13; 49, 19; 51, 4.

220 La Ep. de Anastasio a Simpliciano (Ep. 95 del Epistolario de Jerénimo) es el testimonio de la
implacable condena.

221 «“Cyando la Iglesia normal formalizé sus relaciones con el Estado, atrajo a su seno muchos clarisimos,
que suponian un importante caudal de donaciones. También hubo muchos notables ricos que se
ordenaron, como Paulino de Nola y Melania la Joven, aportando grandes riquezas”. Depeyrot, Crisis e
inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 113.

Jeréonimo trae innumerables ejemplos de conversiones, a manera de ejemplo, anotamos el de Aristaineté y
su familia, en Vita Sancti Hilarionis, 346: (Habla de Aristaineté, mujer del prefecto Elpidio, que solicit6 a
San Hilarién un milagro) “Estaba dando alaridos la madre yendo entre sus tres hijos casi cadaveres y no
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los mismos patricios asi como de los pobres, grupos dentro de los cuales se encontraban
personas y familias arribistas que veian en el cristianismo la posibilidad de ascenso en
la escala social. Jeronimo impulsé la conversion de las élites romanas y posteriormente
aprovecho el testimonio de sus representantes para afianzar la propaganda cristiana y
ganar mas prosélitos pertenecientes a la poderosa aristocracia romana®*, otrora baluarte

de la cultura clasica y del paganismo.

Entre los grupos patricios convertidos al cristianismo y propagadores eficaces de la
nueva religion encontramos al grupo del Aventino®**, conformado por la noble matrona
Marcela y sus familiares y amigos, que crearon en la ciudad de Roma un reconocido
centro de vida religiosa y de estudio®**. Pero el ejemplo quizd mas preclaro de este
fendmeno lo tenemos en Paula, de quien Jeronimo mismo se enorgullecia al hablar de
su conquista para la causa cristiana: “[Paula] descendiente de los Gracos, hija de los
Escipiones, heredera de Paulo, cuyo nombre lleva, verdadera y genuina descendiente de
Mecia Papiria, la madre del Africano™. Los padres de Paula eran Blesila y Rogato,
este ultimo segun Jerénimo, descendiente de Agamenon, el destructor de Troya. La
pureza de la estirpe y alta alcurnia de Paula quedd coronada con su matrimonio con
Toxocio, “que lleva la nobilisima sangre de Eneas y de los Julios™**®. Otro personaje de
gran importancia es Paulino de Nola, perteneciente a una importante familia romana y
antiguo coénsul, quien junto con su mujer, se retird a Espafia a vivir como monje en la
villa de Nola, donde el culto al martir Félix le llamaba mucho la atencion. Alli,
alternando con su vida ascética y mistica, Paulino se dedico al ejercicio de la caridad,

227 La conversion de las altas clases sociales no solo

gracias a la gran fortuna que poseia
servia a la causa del aumento del nimero de prosélitos del cristianismo, sino también al

proposito de acrecentar los bienes eclesiales.

sabia a cudl llorar primero. Pero habiendo sabido que habia cierto monje en el cercano desierto,
olvidandose de la pompa propia de una matrona principal —se consideraba s6lo como madre-, va su
encuentro acompaifiada s6lo de unas esclavillas y unos eunucos y, no sin dificultad, la persuadié su
marido para que fuera montada en un borriquillo, la de Oridn, un rico de la ciudad de Aila, 348: “Pero no
debe callarse que a Orion, var6on principal y muy rico de la ciudad de Aila, que estd a orillas del Mar
Rojo, se le trajo estando poseido por una legion de demonios”. (La narracion sigue con la conversion
milagrosa y la renuncia a los bienes materiales). Ver también Vita Malchi, 385.

222 Ver Patrologia I11. Instituto Patristico Augustinianum, 32-33.

22 Candau, La conversién de Roma. Cristianismo y paganismo, 212-219.

24 Ep 127.

25 Ep. 108, 1.

226 Ep. 108, 4.

227 Eps. 53; 58; 61, 3; 85.
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Ciertamente, el grupo de Paula y el del Aventino y algunas personas de la talla de
Paulino, dirigidos espiritualmente por Jeronimo, no fueron los tnicos de su clase que
abandonando sus riquezas y su ritmo de vida, se dedicaron a la oracidn, la meditacion,
la consideracion de los dogmas cristianos y la practica de obras de caridad. Sin llegar al
extremo de considerar al Imperio en el siglo V como un todo homogéneo de cristianos
haciendo de sus villas una especie de cenaculos o de monasterios, o de creer que el
numero de cristianos ricos que ingresaron a los monasterios o se retiraron a las
soledades de la campifia fue excesivamente alto™, si podemos afirmar que la
experiencia fue significativa como fenomeno social y que tuvo réplicas en diferentes

provincias y en varias ciudades.

El ascenso en la escala social romana, pas6 por incluir dentro de las caracteristicas de
los nuevos prohombres el hecho de ser cristianos. Incluso, por lo menos para los
mismos cristianos, llegd a ser mas importante este apelativo que los titulos nobiliarios,
como lo sefiala Jeronimo hacia el afio 395 en una carta a Furia, joven viuda
descendiente de Furio Camilo, dictador romano de época republicana®”’: “Tu padre, a
quien nombro con todos los honores, no porque sea consular o patricio, sino porque es
cristiano, cumpla plenamente su nombre”*°. En el mismo sentido, el monje de Belén,
ahora en carta a su amiga Leta, muestra como el nombre de cristiano es practicamente la
culminacioén de la escala social:
Y, dejado de lado lo antiguo, que pudiera parecer demasiado fabuloso a los incrédulos,
hace pocos afios vuestro pariente Graco, cuyo nombre honra a la nobleza patricia, cuando
ostentaba el cargo de la prefectura urbana, ;jno derrib6 e hizo pedazos y quemo una cueva
de Mitra con todos los objetos magicos con que se inician sus devotos con los grados de:
el cuervo, el “oculto”, el soldado, el leon, Perseo, el correo del sol, el padre? Y con esos

objetos como prendas, ¢no recibié el bautismo de Cristo?*".

El titulo nobiliario es importante pero pertenece a un segundo orden, a uno antiguo,

mientras que el de cristiano es el nuevo, el que cualifica al ciudadano romano del

228 “Habja sin duda hombres que se perdian para el claustro, esto no representaba, como maximo, mas
que unos cuantos miles de individuos... el nimero de individuos de las clases altas que renunciaban a su
riqueza y su estilo de vida para abrazar una devota existencia cristiana adquiere tintes de insignificancia
frente a las seis mil personas aproximadamente que en el afio 400 d. C. participaban en forma activa en el
estado como burodcratas de maximo nivel. En la legislacion que se habia promulgado en la década de 390
se exigia que todos esos funcionarios fuesen cristianos”. Heather, La Caida del Imperio Romano, 166.

22 Qan Jerénimo, Epistolario 1, 501.

BOEp. 54, 6.

21 Ep. 107, 2.
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momento. Incluso el cielo, patria final de los cristianos, reconoce la preeminencia de la
condicion cristiana sobre la clase social o la dignidad senatorial, como lo afirma
Jeronimo en carta escrita a Marcela hacia el afio 384:
Ahora, a cambio de un breve trabajo, goza ya de la felicidad eterna: es recibida por los
coros de los angeles, festejada en el seno de Abrahan y, juntamente con Lazaro, pobre en
otro tiempo, ve como el rico, vestido de plrpura, todo un cénsul electo, aunque todavia
no investido de la toga palmada, pide que se le dé una gota de agua con el dedo

mefique™”.

Jeronimo promueve la idea de que la fortuna, los titulos y los privilegios de los ricos
solo sirven a la causa de la condena eterna, con lo cual crea una distancia entre la
ideologia romana tan proclive al éxito, la riqueza y la fama, mas la doctrina cristiana,

verdadera subversora de los valores vigentes.

La clase senatorial, la nobleza y el ejército, mas concretamente el cuerpo de oficiales,
constituian la clspide de la piramide social bajoimperial, pero su posicion solo se
cualificaba al agregar a su titulo el apelativo de cristiano, como lo sugiere Jeronimo en
su carta dirigida a Leta hacia el afio 400: “por todo estandarte, los soldados tienen los
emblemas de la cruz. La parpura de los reyes y las piedras brillantes de sus coronas
estan adornadas con la imagen del patibulo del salvador”**®. Representantes de estas
elites romanas y cristianas, conscientes del poder que otorgaba su pertenencia a la
Iglesia, afianzaron ain mas su privilegiada posicion mediante su vinculacién a la

jerarquia eclesiastica en el orden episcopal.

No obstante, la conversion de las altas clases sociales del Imperio encerraba también un
peligro que Jeronimo no desconocia y que puso en evidencia al exponer a Océano su
punto de vista sobre el comportamiento de los obispos que, de pertenecer a una clase
social privilegiada, adquieren el mas alto nivel del orden sacerdotal:
Ayer catecimeno, hoy obispo; ayer en el anfiteatro, hoy en la iglesia; anoche en el circo,
hoy por la mafana en el altar; hasta ahora patrocinador de histriones, ahora consagrante
de virgenes... Un obispo improvisado desconoce la humildad y la mansedumbre con que
hay que tratar a los rasticos: no sabe lo que es la blandura cristiana; no sabe despreciarse
a si mismo, y de la dignidad pasa al engreimiento. Nunca ha ayunado, no ha llorado, no

ha reprendido suficientemente sus propios actos, ni los ha corregido con la asidua

B2 Ep 23, 3.
23 Ep. 107, 2.
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meditacion, no ha gastado su hacienda en los pobres. De la catedra pasa, como dicen, a la

catedra, es decir, del orgullo a la soberbia®’.

El texto tiene un enorme significado puesto que muestra una transformacion, una

especie de salto cualitativo de la condicion de noble romano a la de obispo cristiano,

aparentemente en corto tiempo como lo muestra el siguiente esquema:

Pasado (romano) Presente (cristiano)
Actividades e Catecimeno Obispo
infraestructuras Anfiteatro Iglesia
Circo Altar
Patrocinador de histriones Consagrante de Virgenes
Valores y actitudes | Engreimiento Humildad
Orgullo Mansedumbre
Soberbia Blandura
Desprecio de si mismo
Ayunos
Llanto
Ascesis
Caridad

Esquema 2: Conversion de los nobles romanos segun el texto del “obispo improvisado .

El noble, en el proceso de transformacion pasa o deberia pasar, del escenario romano
clasico -el pasado-, al escenario cristiano -el presente-, asumiendo una serie de
actividades, valores y principios nuevos. Notense en el esquema dos niveles de cambio,
uno referido a las actividades y al equipamiento de las ciudades y otro a la
trasformacion de la escala de valores. La dimension temporal (ayer-hoy, mafiana-noche,
nunca-hasta ahora) muestra la dialéctica nuevo-viejo, aplicada al cristianismo y a la
romanidad respectivamente, como si el cristianismo estuviese renovando y
transformando la realidad imperial. No obstante, se habla de un “obispo improvisado”
en el que estarian conviviendo lo viejo (romanidad) y lo nuevo (cristianismo), como
debid suceder en Jeronimo y en los deméas ciudadanos del Imperio a finales del siglo IV

y comienzos del V.

Conforme fue avanzando el proceso de conversion de los diferentes grupos sociales™”,

los cristianos se fueron haciendo presentes en los diferentes ambitos de la vida social.

24 Ep.69,9.

3 No solo el patriciado pasé a engrosar las filas de la nueva religion, también otros grupos sociales de
rango inferior, pero de hondo significado ideologico en la cultura romana, como queda testimoniado:
“También un auriga de Gaza, golpeado en su carro por el demonio, se quedoé todo €l rigido, de modo que
ni podia mover la mano ni torcer el cuello. Llevado, por ello, en una camilla, aunque s6lo podia mover la

73



Un ejemplo de ello es el aumento paulatino de los cristianos en la burocracia imperial,

que se evidencia en la siguiente tabla®°:

Emperadores Paganos % Cristianos %
Constantino, Constantino II 61 39
Constante, Constancio 11 58 42
Juliano 82 18
Joviano, Valentiniano I, Valente 42 58
Graciano, Valentiniano II, Teodosio 35 65
Arcadio, Honorio 26 74
Teodosio II, Valentiniano 111 7 93

Tabla 9: Presencia cristiana en la burocracia imperial.

Si bien la conversion del patriciado y la incorporacion de cristianos a la vida econdmica
y politica del Imperio fue importante en la expansion de la Iglesia y en su
posicionamiento social, también se cernia sobre este proceso una contradiccion que

podia desfigurar el espiritu original del cristianismo como religioén de los pobres.

3. 4 Panorama social del Imperio: los ricos y los pobres

La ciudad bajoimperial no logré conjurar el cronico desequilibrio social reinante en el
Imperio, a pesar de que el cristianismo impulsé un nuevo orden y una serie de valores
que en la practica abrieron nuevos mecanismos de promocidn y participacion de los
pobres y excluidos. El Evangelio era en si el mejor aliado de las clases inferiores de la
sociedad romana, ya que no solo proponia un orden social novedoso en el que
justamente los pobres eran los més afortunados y felices’ y los que heredarian el cielo,
tan apetecido entonces por los romanos conversos gracias a la propaganda cristiana,
sino que ademas, contenia una subversiva y fuerte denuncia en contra de las clases

poderosas que encarnaban el mal y la injusticia.

No obstante, el discurso cristiano no fue totalmente eficaz, ni siquiera dentro de las
mismas huestes de la Iglesia, segin se desprende de una serie de textos escritos por

Jeronimo donde denuncia y condena diferentes formas de injusticia y explotacion

lengua para suplicar, oye que no puede ser curado si antes no creia en Jess y prometia que renunciaria a
su anterior profesion. Creyo, prometié y fue curado; y saltaba de alegria mas por la salud del alma que por
la del cuerpo.” Vita Sancti Hilarionis, 347.

236 «Nos remitimos a las cifras de Haeling, y calculado los porcentajes no a partir del nimero total de
funcionarios, sino del nimero de funcionarios cuya religion era conocida”. Depeyrot, Crisis e inflacion
entre la antigiiedad y la Edad Media, 111.

»TMt. 5,1-12; Le. 6, 20-23.
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practicadas en contra de los pobres, asi como también la falta de coherencia entre la

predicacion y la accion de los militantes de la Iglesia.

Ya en uno de los primeros textos salidos de su pluma, Jeronimo pone en evidencia esta
contradiccion encarnada en la situacion de su natal Estridon, de la cual afirma: “alli
toda rusticidad tiene asiento, el vientre es Dios y se vive al dia, es mas santo quien es
mas rico”**®. Incluso, refiriéndose a otros lugares del Imperio, asevera muchos afios
después que ‘“bajo titulo de religion, se cometen beneficios injustos, y el honor del

nombre cristiano, lejos de sufrir con el fraude, lo comete”’.

Aunque Jeronimo no quiso hacer una doctrina en torno a los problemas sociales de su
tiempo, en muchos apartes de sus obras alude a la situacion de la poblacion romana
ubicada en dos polos opuestos, separados por un abismo infranqueable: los ricos y los

pobres.
3.4.1 Los ricos y los signos de la riqueza

Como en todas las épocas, la riqueza estaba representada entre otras cosas, en dinero y
en bienes inmuebles, no obstante, estos elementos por lo general no tenian significado
per se, sino en cuanto que permitian el acceso a factores de distincion y prestigio aun
mas importantes en la época bajoimperial, como la educacion, la participacion en la
vida publica y la préactica de obras de caridad. Esto quiere decir que los bienes
materiales por abundantes que fueran, no tenian sentido si no estaban asociados a alguna

forma de ostentacion publica.
3.4.1.1 La educacion como signo de prestigio

El sistema educativo romano estaba asentado en el intenso estudio de un pequefio
numero de textos literarios que un gramatico, normalmente de prestigio, presentaba a
sus discipulos durante siete o mas afios, contados a partir de la edad de ocho, y se
concentraba basicamente en cuatro autores: Virgilio, Ciceron, Salustio y Terencio. Al

terminar estos estudios, el joven pasaba a estudiar con un rétor’*’ un grupo mayor de

B8 Ep. 7,5 “In mea enim patria rusticitatis uernacula deus uenter est et de die uiuitur: sanctior est ille
qui ditor est”.

29 Ep. 125, 16.

240 «] ygar primordial que ocupa la retérica en la ensefianza y de la profunda influencia de Cicerén, cuyos
discursos son modelos y los tratados (como el Orator) fuentes de donde se extraen los principios del arte,
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textos>"', utilizando grosso modo, el mismo método empleado por el gramatico, que
consistia en la lectura linea por linea de los textos, identificando y debatiendo los

diferentes giros del lenguaje.

Los estudiantes debian aprender a expresarse de acuerdo con el canon de correccion
lingiiistica de los autores cléasicos. Este método perseguia dos objetivos: uno, la
conservacion de un latin culto que previniera la aparicion de indeseables cambios
lingiiisticos, y el otro, permitir la identificacion de manera instantdnea de las personas
que hablaban el latin correcto porque eran justamente, aquellas que pertenecian a los
altos niveles de la escala social. De esta forma, la educacion representada
principalmente en el correcto aprendizaje del latin -y de los autores clasicos
grecorromanos-, cumplia el fin de mantener muy bien diferenciadas las capas sociales

del Imperio.

La educacion tenia un fuerte componente lingiiistico, mas orientado al latin en
Occidente y al griego en Oriente, pero en todo caso muy latinizado a los dos lados del
Imperio. Sin embargo, podemos afirmar que el romano verdaderamente culto tenia
dominio de las dos lenguas imperiales. De hecho, Jeronimo recomienda que la
educacion infantil inicie con “el ritmo de los versos griegos. A continuacion vendra el
estudio del latin, pues si este no modela desde el principio su tierna boca, la lengua se
vicia de un acento exdtico y el idioma paterno se contamina con vicios extranjeros”™*.

Los lugares para aprender eran evidentemente, Roma para el latin y Atenas para el

griego”®.

del hecho también del lugar reservado al orador en la vida diaria donde para las gentes del momento una
persona culta es antes que todo un hombre elocuente (vir eloquentissimus). Le Glay, Grandeza y caida
del Imperio Romano, 463.

21 Un aparte de la Ep. 60, 5, pone en evidencia la ampliacién del repertorio de autores en este nivel mas
alto de educacion: “legimus Crantorem, cuius uolumen ad confouendum dolores suum secutus es Cicero,
Platonis, Diogenis, Clitomachi, Carneadis, Posidonii ad sedandos luctus opuscula percurrimus, qui
diuersis aetatibus diuersorum lamenta uel libris uel epistulis minuere sun conato, ut etiamsi nostrum
aereret ingenium de illorum posset fontibus infigari: proponunt innumerabiles uiros, et maxime Periclen
et Xenophontem Socraticum”.

2 Ep 107, 9.

2% En la Ep. 46, 9 Jerénimo muestra la importancia de Roma y Atenas para la formacién académica:
“Certe, si etiam pareaclarus orador reprehendendum nescio quem putat quod litteras Graecas non
Athenis, sed Lilybaei, Latinas non Romae, sed in Scilia didicerit, quod uidelicet unaquaque prouincia
habeas aliquid proprium quod alia aeque habere non possit, cur putamus absque Athenis nostris
quemquam ad studiorum fastigium peruenisse? ”.
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La expresion oral y escrita, signo de distincion y de riqueza, gener6 un mayor
distanciamiento entre clases sociales y una brecha practicamente imposible de cerrar, ya
que tanto los pobres cronicos como los nuevos pobres, esto es, los inmigrantes, los

fugitivos y los campesinos, no podian acceder al sistema educativo del Imperio.

La descripcion que Jeronimo hace de su proceso educativo, primero en el seno de su

familia y luego en las escuelas de gramatica®** y retorica’”

de Roma, nos situa ante la
evidencia de que Jerénimo -y muchos de sus amigos y seguidores®*- pertenecia a esta
élite de romanos cultos®’’ que se ubicaban en un nivel privilegiado de la piramide

social.

Los romanos cultos se presentaban ante la sociedad como un grupo de personas
superiores, como los mejores, los que verdaderamente encarnaban los ideales de la
romanidad®*®. Hacer alarde de su privilegiada condicién era habitual y la mejor forma
de hacerlo era hablando con una exagerada correccion y citando a los autores clasicos®*’
250 . . o . .
paganos™. En carta a Damaso por ejemplo, Jeronimo al responder a cinco cuestiones

biblicas formuladas por el papa, no resiste la tentacion de hacer alarde de su cultura

24 Comentario a Habacuc, 645. “Dum adhuc essen puer, et in gramaticae ludo exercerer”.

25 Comentario a Abdias, 350. “quo egressi scholam rhetorum”.

2% En la Ep. 3, Jerénimo se refiere de esta forma a su amigo Bonoso “Ahi tienes a un joven que se formd
con nosotros en las artes liberales del siglo, que posee cuantiosas riquezas y, sobre todo, prestigio entre
los de su clase...” [Ecce puer honestis seaculo nobiscum artibus institutus, qui opes adfatim, dignitas
adprime interaequales...|

47 No parece que Jeronimo haya leido los clasicos, o por lo menos no tantos como suele referir o como se
desprenderia de una desprevenida lectura de sus obras. Al parecer, Jeronimo cita de segunda mano.
Patrologia III, Instituto Patristico Augustinianum, 285.

8 Heather, La Caida del Imperio Romano, 33-42.

24 Sobre la extraordinaria vigencia de la cultura clasica en el siglo IV: “nunca gozaron de tanto honor las
letras ni la aficion por la cultura cldsica. Aristoteles entre los griegos, pero sobre todo el mundo latino,
Terencio, Virgilio, ‘el clasico por excelencia’, Cicer6én para la prosa, considerado como el ‘modelo y el
maestro’ de los retéricos que veneran mucho todos los eruditos del siglo IV, también Séneca y entre los
historiadores Salustio”. Le Glay, Grandeza y Caida del Imperio Romano, 463,

20 1a educacion de Jeronimo fue de corte pagano, e impartida seguramente por maestros paganos. En una
parte de la vida escolar de Jerénimo se aplicod la ley escolar de junio de 362 promulgada por Juliano.
Doenwy, Julian and the schools, 97-103.

Segun la cual los nombramientos de los maestros en cualquier escuela tenian que ser aprobados por las
autoridades del Estado y reconocidos por el emperador (Cod. Theod. 13, 3, 5; Cod, Justin. 10, 53,7). El
examen de los candidatos no debia restringirse a sus aptitudes pedagogicas, sino extenderse sobre todo a
sus convicciones religiosas. No se entendia como se podia ensefiar a Homero, a Hesiodo o a Demostenes
sin venerar los dioses en los que estos creian. De esta forma se evitaba que los cristianos accedieran a la
formacion retorica.

“En el siglo IV se entabla una verdadera lucha principalmente en el terreno de la ensefianza. El
cristianismo se encuentra en condiciones de inferioridad. Son muchos los centenares de afos que el
paganismo estd en posesion del magisterio. Los textos que en ella se explican tanto la gramatica como la
retorica, estan empapados de ideas paganas”. Pefia, Actuaciones de San Jeronimo en la conciliacion de

las culturas pagana y cristiana, 19.
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clasica con el fin de acreditarse y posicionarse como autoridad, de tal forma que sus
respuestas adquieran el estatus de verdad, o por lo menos, de opinién cualificada: “He
improvisado esto para ti y s6lo he omitido dos cuestioncillas. No porque no pudiera
responder también algo sobre ellas, sino porque han sido discutidas en latin por dos
varones elocuentisimos, nuestro Tertuliano y Novaciano, y si yo quisiera afadir algo
nuevo, habria de disertar mas ampliamente™*'. Esta cita corresponde aproximadamente
al afio 386, cuando Jerénimo se encontraba haciendo vida eremitica en el desierto de

Calcis.

Una educacion recibida y apreciada de esta forma buscaba perpetuarse en la sociedad.
Para ello, los mismos ciudadanos que la habian recibido exhibian sus ventajas, hablaban
de ella, la recomendaban a otros y mostraban sus efectos en términos de éxito
econdmico y social. Por eso, Jerobnimo no duda en recomendar a quienes quieren
ejercitar el ingenio, ponerse en manos de lo gramaticos y retoricos, aprender la
dialéctica, e instruirse en las escuelas de los filosofos™, cuya ciencia es de mucho

provecho para los mortales™”.

Menos importancia, desde el punto de vista del posicionamiento en la escala social,

tenia la formacion en otras profesiones claramente consideradas menores por Jeréonimo:
No voy a hablar de los gramaticos, retoricos, filosofos, gedometras, dialécticos,
musicos, astrélogos, médicos, cuya ciencia es provechosisima a los mortales y se divide
en tres partes: la doctrina, el método y la experiencia. Pero si que me fijaré en las artes
menores, que no se rigen tanto por el espiritu cuanto por la destreza de las manos. Los
labradores, albaiiiles, carpinteros, herreros y ebanistas, los tejedores y aun los bataneros y
demas, que fabrican un variado mobiliario y modestos objetos, no pueden sin maestro
llegar a ser lo que desean ser. «Lo que atafie a los médicos, lo resuelven los médicos; los

. . . f o254
carpinteros entienden de carpinteria»n™ .

Jeronimo diferencia dos tipos de conocimiento: las ciencias y las artes. Las primeras
tienen un nivel superior tanto en contenido como en método con relacion a las segundas.

Estas se rigen por la destreza de las manos, mientras aquellas pertenecen al ambito del

31 Ep. 36, 1.

2 En la Ep. 61, 4, Jerénimo recomienda a Vigilancio: “Si libet exercere ingenium, trade te grammaticis
atque retoribus, disce dialecticam, sectis instruere philosophorum ut, cum omnia dediceris, saltem tunc
tacere incipians”’.

23 Ep. 53, 6.

34 Ep. 53, 6.
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espiritu (esquema 3). De aqui se desprende que la educacion que es signo de prestigio
corresponde a las ciencias -que en este caso corresponden a las artes liberales- y no a las

labores manuales -llamadas artes por Jeronimo-.

Ciencias Método Artes Método
Gramatica Cultivo de la tierra
Retorica Albaiiileria
Filosofia Doctrina Carpinteria Herreria Destreza de las manos
Geometria Dialéctica | Experiencia Ebanisteria
Musica Tejido
Astrologia Batanear
Medicina

Esquema 3: Niveles de conocimiento y método.

3.4.1.2 La participacion en la vida publica

Ademas de la posibilidad de acceder a una completa educacion clasica, o quizd como
consecuencia de esta, los ricos tenian la posibilidad de participar en la vida publica
expresando ideas y opiniones en las plazas o accediendo a cargos dentro de la
burocracia imperial, como lo afirma Jerénimo en carta dirigida a Nepociano, un
sacerdote de la ciudad de Altino (Italia) que quiere ser monje:
T desprecias el oro, el otro lo ama; ti pisoteas las riquezas, €l las acapara; ta llevas en el
corazon el silencio, la mansedumbre, la discrecion; al otro le gusta la locuacidad, el

descaro, los foros y las plazas publicas y los consultorios de los médicos. ;{Qué concordia

puede haber en tal discordia de costumbres?”.

El texto tiene como protagonistas a dos personajes, “ti” -el presbitero Nepociano- y el
“otro” -un supuesto clérigo negociante y fanfarron-. El primero, indudablemente tuvo
privilegios que rechaz6. El segundo, sigue haciendo uso de esos privilegios dentro de
los cuales se encuentran los foros y las plazas publicas y los consultorios de los médicos
que simbolizan en este caso, la vida publica. Justamente porque la capacidad de influir
en la vida publica era un privilegio tan preciado para los romanos, Jeronimo ensalza a
quienes abandonan sus puestos, como es el caso de Nepociano o de Graco, “cuyo
nombre honra a la nobleza patricia, cuando ostentaba el cargo de la prefectura
urbana”**®, Este altimo, representa uno de los cargos mas importantes de todos a los que

podia aspirar un senatorial en su carrera publica.

B3 Ep 52,5,
6 Ep. 107, 2.
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La participacion en la vida publica seguia siendo en la época bajoimperial un signo de
poder y distincion, ostentado tanto por la nobleza senatorial como por el clero®’ y la
nueva burguesia de origen militar. La riqueza de los romanos privilegiados ademas daba
acceso a los servicios publicos y privados®® y a un alto nivel de consumo observable en
las grandes ciudades y también en el campo, hasta donde eran llevados bienes de lujo

destinados a la decoracion de las villas o al consumo de los terratenientes.

Precisamente en reaccion con este orden social, los cristianos del siglo IV,
principalmente intelectuales como Jerénimo, crearon una figura contraria al prohombre
romano clasico”. Esta nueva figura era la del monje o, mas radicalmente, la del santo,
cuya grandeza estriba en ser pobre, en ser capaz de abandonar el bullicio de la ciudad
para vivir en el campo y en haber conquistado la cima de la sabiduria y la virtud sin

haber leido a Homero o a Virgilio y sin haber participado en el gobierno.
3.4.1.3 La practica de las obras de caridad y la promocion del culto

Dentro del grupo de cristianos ricos de los que nos habla Jeronimo, podemos contar
hasta tres grupos. Uno que dedicé su fortuna a la practica de la caridad o el
sostenimiento de las obras materiales o espirituales de la iglesia, y se retir6 a la vida
religiosa. Otro que dedico solo una parte de su fortuna a la Iglesia, pero permanecid
viviendo una vida piadosa en el seno de la sociedad’®. Finalmente, otro grupo que
ostentando el nombre de cristiano, no parece haber hecho ningun aporte a las obras de la

Iglesia, ni evidencia ningln tipo de cambio en su vida personal ni familiar®®'.

27« os miembros del clero disfrutaron muy pronto de los privilegios que libraron a la Iglesia de
impuestos y cargas. Estos privilegios fueron confirmados con frecuencia. Las ventajas relacionadas con la
funcién eclesiastica eran tan importantes que muchos decuriones o miembros de guildas hallaron en ella
una escapatoria para librarse del impuesto”. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad
Media, 98,
28 Del acceso de los ricos a los servicios de la ciudad nos da testimonio Jerénimo en la Ep. 52, 5 “TG
desprecias el oro, el otro lo ama; t pisoteas las riquezas; él las acapara; ti llevas en el corazoén el silencio,
la mansedumbre, la discrecion; al otro le gusta la locuacidad, el descaro, los foros y las plazas publicas y
los consultorios de los médicos”; y en la Ep. 45, 4. “Si hubieran ido a los balnearios de Baias, si hubieran
sabido escoger perfumes, si hubieran aunado riquezas y viudez como fuente de lujo y libertad, se las
llamaria sefioras y aun santas”.
259Heather, La Caida del Imperio Romano, 165.
260 Eps. 46, 11; 60, 16; 77, 6; Sobre los salmos 254; la introduccion al tomo I de las Obras Completas de
fgn Jeronimo, 555; y la introduccion al tomo I del Epistolario ,850-851-

Ep. 69,9.
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Los dos primeros grupos realizaron una gran inversion que ademas de ayudar a los
pobres y de servir como propaganda para la Iglesia, fue aprovechada para la promocion
social o el aumento del prestigio de quienes a su riqueza afadieron la virtud de la

generosidad.

Algunos de los nuevos evergetas de las ciudades imperiales fueron los ricos conversos y

los curiales o sus descendientes?®?

quienes invirtieron sus recursos en obras de caracter
cristiano, algunas dedicadas a la practica de la caridad®® -limosnas*®’, hospitales,
hospederias®®- y otras al culto -basilicas, santuarios, capillas, monasterios-. De esta
forma, la vieja ciudad tipicamente romana adquiri6 las caracteristicas de la nueva
ciudad cristiana®®, con edificios nuevos o con los mismos, pero con una nueva
dedicacién a las actividades tipicamente cristianas. En realidad, la configuracién fisica
de las ciudades no sufri6 importantes cambios; los edificios publicos, los monumentos y
las infraestructuras -puentes, acueductos, calzadas, circos, anfiteatros, bafios- se

mantuvieron, pero se les dio una finalidad diferente o se les retiraron los motivos

decorativos paganos y en ocasiones, se les decord con motivos cristianos.

La practica de la caridad, por otra parte, fue desde los albores del cristianismo, el signo
distintivo de los seguidores de Cristo y la condicion previa para la conquista del cielo,
razon por la cual la Iglesia propagadora del mensaje cristiano, propuso el

desprendimiento de los bienes materiales. Evidentemente muchos cristianos abrazaron

2 La caridad cristiana no fue el sucedaneo del evergetismo, a través del cual las élites o el emperador
compensaban los gastos de las colonias y de los municipios; “su practica se deriva de una concepcion
diferente a la que informa la caridad cristiana; concretamente, esta constituida por la necesidad de
compensar al cuerpo ciudadano que elige y aclama a sus magistrados y patronos; en consecuencia, su
contexto sociopolitico se relaciona con el fendmeno clientelar y contribuye a potenciar la cohesion entre
los ciudadanos. La amplia gama de actividades evergéticas se materializa en distribuciones de alimentos,
de dinero, en construcciones de los edificios que conforman el programa monumental de las ciudades o en
las celebraciones de juegos, que permiten la salida a la agresividad colectiva mediante la participacion en
las vicisitudes agonisticas”. Gonazalez, Roma y la urbanizacion de Occidente, 84. El evergetismo hace
crisis en el siglo IV debido a la conjunciéon de diversos factores de orden social, politico y econémico, al
mismo tiempo que “los correspondientes edificios en un contexto cultural y religioso dominado por
nuevas concepciones que propician su transformacion y su remodelacion cristiana”. Ibid, 85.

293 [ a caridad cristiana se dirigié principalmente a los cautivos, a las viudas y los llamados necesitados,
principalmente huérfanos y mendigos. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media,
93-94.

24 Ep. 66,4y Ep. 79, 4.

25 Ep. 77, 6.

2% Jerénimo nos indica en Ep. 46, 11 quienes construyeron algunos de los edificios destinados al culto
cristiano: “;Donde estan las basilicas construidas a manera de palacios con las riquezas de los
particulares, para que este vil cuerpo humano se pasee con mayor suntuosidad?”.
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esta prédica y transformaron su vida de manera radical’®®’. Jerénimo propone como
ejemplo a Bonoso, “un joven que se formo con nosotros en las artes liberales del siglo,
que posee cuantiosas riquezas y, sobre todo, prestigio entre los de su clase™®®, o a
“Paula y Melania, que, despreciando sus riquezas y dejando a sus hijos, levantaron la
cruz del Sefior como estandarte de piedad”*®. En los dos casos se trata de personas ricas
que poseian los signos romanos de prestigio, es decir, la educacion y la participacion en
la vida publica, a los cuales renunciaron pero que fueron distinguidos ain mas con su

titulo de cristianos y con la posibilidad de hacer obras de caridad y de edificar

monasterios y otro tipo de edificaciones de caracter religioso y hospitalario.

Los beneficiarios de la accidon evergética cristiana, fueron en general, las ciudades que
victimas de la guerra y la crisis econdmica, habian visto decaer su infraestructura, pero
también los pobres y menesterosos que pululaban por las distintas regiones del Imperio.
De manera particular, los monjes y las monjas fueron objeto de la generosidad de los
ricos conversos. Jeronimo, o mejor, su comunidad mondstica y probablemente otros
grupos religiosos de Tierra Santa y de Roma, se vieron favorecidos por la munificencia
de los ricos®’’, fueran estos laicos o como el obispo Exuperio®’’, religiosos y jerarcas
que destinaron su fortuna a la realizacion de obras para la Iglesia. Al mismo tiempo, las
comunidades monasticas como las dirigidas por el monje de Belén, destinaron parte de
su tiempo y recursos a la atencion de pobres y peregrinos®’, bien en edificios
exclusivamente dedicados a esta actividad o directamente mediante dadivas distribuidas

a la “muchedumbre de pedigiiefios™ .

27 Como puede verse en Vita Sancti Hilarionis, 340: (San Hilarion) por ser creyente en Jesus, el Sefior,
no sentia placer alguno con las locuras del circo ni con la sangre de la arena ni con el libertinaje del
teatro, sino que toda su voluntad la tenia puesta en las reuniones de la Iglesia.
268

Ep.3,4.

21 Comentario a Zacarias, N° 747: “A finales del otofio, nuestro hermano e hijo tuyo, el monje Sisinio
me entregd una Ep., muestra de tu estima hacia mi. Después de leerla, me alegré mucho de que tu seas mi
protector y de que te acuerdes de mi y de todos los hermanos que sirven al Sefior en los santos lugares,
porque, al aliviar sus necesidades, te granjeas amigos con las inicuas riquezas y te preparas las moradas
eternas”.

2 Cavallera, Saint Jérome. Sa vie et son oeuvre, 152.

24Me pedis los comentarios a Oseas, Amos, Zacarias y Malaquias: los habria escrito si me los hubiese
consentido mi estado de salud. Enviais ayudas para los gastos y sustentdis a nuestros taquigrafos y
copistas para que nuestro ingenio sude preferentemente para vosotros. Pero mirad: a nuestro lado hay una
muchedumbre concurrida y diversa de pedigiiefios, casi como para dudar si es justo que yo trabaje para
vosotros estando otros hambrientos o si, en razén de lo dado y recibido, soy deudor a alguno y no a
vosotros.” Prologus Sancti Hieronymi presbyteri in libros Salomonis de Hebraeo translatos, 311.
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3.4.2 Los pobres y el sentido de la pobreza

Que las referencias a la pobreza sean abundantes en las obras de Jeronimo no es de
extrafiarse por dos motivos. El primero, como ha quedado senalado, corresponde a la
predicacion cristiana que, desde sus origenes, propuso el tema de la pobreza a partir de
una doble perspectiva, la de la injusticia social -pobreza social- y la de la vida en
libertad alejada del apego a los bienes materiales -pobreza evangélica-. El segundo
motivo proviene de la estructuracion social del Imperio que siempre permitid, promovid
y mantuvo un sistema de marcado desequilibrio social’’*, empeorado atin més en la
época bajoimperial cuando a la pobreza cronica y endémica se le unido el
empobrecimiento de algunos ciudadanos que vieron disminuidos sus ingresos y

275

aumentados los impuestos™ '~ debido a las luchas a las que hacia frente el Imperio como

consecuencia de su politica exterior.

La pobreza, teniendo en cuenta su doble realidad y significado, fue motivo de denuncia
por parte de los cristianos, pero también recibi6 de ellos los mas enardecidos elogios por
cuanto liberaba a las personas de las ataduras terrenales y las disponia a la conquista de

la ciudad celestial.
3.4.2.1 Elogio de la pobreza

En el discurso del Monte, Jestus propone la pobreza como un estado de libertad que
conduce a las personas a la felicidad o bienaventuranza®’®, con lo cual invierte los
valores romanos vigentes que centraban la felicidad en el tener y el poder. En efecto, la
idea del pobre que llega al cielo y goza de sus riquezas y delicias, contrapuesta a la del
rico que padece los rigores del hambre y la sed en el infierno®’’, calé muy
profundamente entre los romanos. Abrazar la pobreza en la vida terrena se convirtié en
un mal menor comparado con los muchos males que les esperaban a los ricos en el
infierno, como lo afirma Jeronimo al comparar a un rico consul romano con una mujer

que abrazo6 la pobreza para consagrarse a Cristo:

4 Blazquez, 316.

*>Brown propone como una de las causas de los profundos cambios de la sociedad romana tardia las
repercusiones de las guerras y los elevados impuestos que recaian sobre la sociedad.

276 Ver Mt 5,3;Lc1,46;12,33; Hch 4, 32; 18, 3; Col 4, 10; St 1,9; 2, 5; Ap 2, 9.

7 Le 16, 19-31.

Sourfield, 536-539, presenta un interesante estudio sobre el comentario de Jerénimo a la parabola del
hombre rico y el pobre Lazaro.
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Ahora, a cambio de un breve trabajo, goza ya de la felicidad eterna: es recibida por los
coros de los angeles, festejada en el seno de Abrahan y, juntamente con Lazaro, pobre en
otro tiempo, ve como el rico, vestido de plarpura, todo un cénsul electo, aunque todavia
no investido de la toga palmada, pide que se le dé una gota de agua con el dedo meiiique.
iComo cambian las cosas! Este personaje hacia pocos dias iba precedido de los mas altos
dignatarios, subia a la ciudadela del Capitolio como si celebrara el triunfo sobre sus
enemigos, el pueblo romano lo habia recibido, entre aplausos y ovaciones, ante su muerte
se conmovio toda la ciudad. Ahora ha quedado solo, y desnudo ha sido recibido, no como
su mujer infortunada se imagina, en el lacteo palacio celeste (un palacio en la Via Lactea

. , . ;o qe .. 278
del cielo era la morada eterna de los filésofos), sino en las sordidas tinieblas™™.

En este texto Jeronimo se dirige a Marcela para hablar de Lea, una mujer ejemplar que
después de poseer una importante posicion secular, lo abandond todo para dedicarse a la
vida mistica y ascética. Lea ha muerto, y por el mismo tiempo muri6 también un
hombre publico””, al parecer muy popular en Roma, ambos enfrentan su suerte en el
lugar de los muertos (esquema 4). Lea -pobre- se ve agraciada con los bienes celestiales,
mientras el hombre publico -rico- estd condenado a padecer los horrores del infierno. La
perspectiva de este terrible panorama pudo por temor, motivar la conversion de algunos
ricos que alcanzaron a minimizar algunos eventuales padecimientos terrenales antes de
verse expuestos a los sufrimientos de ultratumba o a las eventuales humillaciones de los
pobres que serian los herederos de la patria celestial. El cielo fue concebido como un
espacio en el cual se reproducia la division social del Imperio, pero con la diferencia de
que los privilegiados, o sea, aquellos que iban a gozar de sus bienes y riquezas eran los
que en esta vida habian padecido carencias y necesidades. Los ricos de la tierra eran
demasiado ambiciosos como para no desear una posicion privilegiada también en el mas

alla.

Lea El rico

En vida Realiz6 un breve trabajo. Vestia la purpura del consul.

Iba precedido de altos dignatarios.
Lo recibian con aclamaciones.

Su muerte conmovio a la ciudad.

En la muerte | Es recibida por los coros angélicos. | Esta condenado a:

Festeja en el seno de Abrahan. Padecer hambre y sed.

Ve las desgracias del rico. Quedar solo y desnudo.

Padecer en las sordidas tinieblas.

278

Ep. 23, 3.
7 Se trata probablemente de Vetio Agorio Pretextato, antiguo sacerdote del sol y enemigo de los
cristianos. Murio por este tiempo. De él habla Jeronimo en su obra Contra lohan. Hierosol. X. Ver la nota
al namero 3 de la Ep. 23.
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Esquema 4: Destino de los pobres y de los ricos segun la vision cristiana.

La practica de la pobreza voluntaria fue aceptada y abrazada por muchos seguidores de
Jesus desde los albores mismos del cristianismo. La posterior irrupcion de la nueva
religion en el Imperio romano y su oficializacion, gracias a la conversion verdadera o al
oportunismo politico de emperadores como Constantino o Teodosio, significé un
impulso a la propuesta de la pobreza como opcién de vida que no tardé en hacer carrera

entre un considerable grupo de personas de fortunas modestas o enormes.

Ya hemos citado anteriormente el grupo del Aventino y el de Paula®®

como paradigma
de la clase patricia que renunciod a su fortuna para ponerla a disposicion de la expansion
del cristianismo, la creacion de centros de culto cristiano o la practica de obras de
caridad, tales como dar limosna a los pobres o atender a los enfermos®’, segiin lo
atestigua Jeronimo en sus diferentes escritos. Por su parte, Fabiola, mujer romana de
inmensa fortuna quien ante la imposibilidad de vivir pobre en Tierra Santa, debido a la
irrupcion de los hunos, regreso a su patria “para vivir pobre donde habia sido rica™*.
Algunos obispos, entre los cuales se contaban ricos patricios, abrazaron también la
pobreza como signo del nuevo orden universal que habia traido consigo el

cristianismo’>.

Vivir la pobreza no significaba solo carecer de bienes materiales, sino ademas, vivir
como pobre y con los pobres, mostrar externamente el ideal de vida que habia sido
abrazado. En este sentido, Jeronimo recomienda a Panmaquio, esposo de Paulina, la
segunda hija de la célebre Paula “que andes a pie, te vistas de tinica parda, te iguales
con los pobres, entres amablemente a los tugurios de los desheredados, seas ojo para los
ciegos, mano para los mancos y pie para los cojos”*®*. En ocasiones la pobreza

comportaba también un cambio de lugar de residencia efectivo, como ocurri6é con Paula

20 £ 108, 1
281 1 a caridad se financiaba con el pago de diezmos, las limosnas, las herencias u otro tipo de rubros
dados a la Iglesia gracias a la teoria segin la cual lo que se entregaba en esta vida se convertia méritos
para ir al cielo. Lo que se daba a los pobres, se daba al mismo Dios. D, 65).
282 Ep. 77, 8. Ver también: Introduccion al Epistolario Tomo I, 53.
8 Un testimonio de Amiano Marcelino (XXVII, 3, 15) habla de las costumbres y forma de vida de los
obispos de provincia, que podria distar mucho de la de los obispos de las grandes ciudades: “Podrian ser
verdaderamente felices [los ricos romanos] si, despreciando la grandeza de la Urbe con la que encubren
sus vicios, vivieran imitando a algunos obispos de provincia a quienes la moderacion en la comida y en la
bebida, la simplicidad de sus vestidos y sus ojos entornados mirando siempre al suelo recomiendan por su
?ganestidad y buenas costumbres a la eterna divinidad y a sus verdaderos adoradores”.

Ep. 66, 13.
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quien “prefirid Belén a Roma y cambi6 los artesonados fulgentes de oro por la vileza

99285 286

del barro tosco””, o fallido como en el caso de Fabiola™, a quien mencionamos
anteriormente. El camino cristiano era un proceso de abandono que comenzaba con el
desprecio de las riquezas, seguia con el cambio de conducta y en ocasiones, concluia
con el abandono de la patria o de la ciudad de origen. Ante esta radicalidad, no es de

extrafiar que algunos cristianos causaran admiracion entre sus conciudadanos.

La pobreza voluntaria, omnipresente en la obra de Jeronimo, podia vivirse de diferentes
maneras en distintos lugares y bajo las mas diversas circunstancias como un imperativo
y un paso definitivo para una vida libre y feliz, como se constata en la carta escrita al

presbitero Paulino:
Si atn tienes tu hacienda en tu poder, véndela. Si no la tienes, olvidala. A quien se toma
la tinica hay que dejarle también la capa. Quiero decir, si andas siempre dando largas, si
dia tras dia, con toda parsimonia y minuciosidad, vas vendiendo tus queridas posesiones,
Cristo no tendra con qué alimentar a sus pobres. El que se ha ofrecido a si mismo, ya ha
tenido que dar todo a Dios. Los apostoles unicamente dejaron la nave y las redes. La
viuda echa dos monedas en el gazofilacio y es preferida a las riquezas de Creso. El que

. . . . N 287
piensa siempre que ha de morir, todo lo desprecia con facilidad™".

No es posible imaginar que quienes abrazaron este estilo de vida fuera un grupo
numéricamente significativo, pero si que su presencia llam¢é la atencion de muchos
ciudadanos del orbe, ricos y pobres. La admiracion que despertaba la pobreza voluntaria
genero también una suerte de falsa observancia, principalmente, quienes no pudiendo
renunciar a su fortuna querian fingir piedad y hacer alarde de su caridad con los pobres.
Esta y otras situaciones de caridad engafiosa fueron rapidamente detectadas por los
cristianos y denunciadas por Jerénimo, quien en carta a Eustoquia, afirma:
Pero ahora es frecuente ver a muchas que tienen los armarios repletos de vestidos, se
cambian de tinica cada dia y, sin embargo, no pueden acabar con la polilla. La que se las
echa de méas piadosa, gasta solo un vestido y, con las arcas llenas, anda cubierta de
andrajos. Se tifie el pergamino de color de purpura, se funde el oro para trazar las letras,
los codices se adornan con joyas, y entre tanto, Cristo estda muriendo desnudo a sus
puertas. Cuando alargan la mano, tocan la trompeta; cuando dan una comida, alquilan a

un pregonero. Hace poco pude ver -callo los nombres para que no creas que estoy

25 Ep. 108, 1.
286 Ep. 77, 8; Introduccién al Epistolario, Tomo I, p. 53.
7 Ep. 53, 11.
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haciendo una satira- en la basilica de San Pedro a una nobilisima mujer romana que,
precedida de eunucos, iba repartiendo por su propia mano una moneda a cada pobre para
aparentar mas religion. Ocurrié que, como saben hacerlo muy bien los que tienen
practica, una pobre vieja, cargada de afios y de trapos, se volvio a poner a la cola para
recibir otra moneda. Cuando llego6 por su turno a la dama, en lugar de una moneda le fue

propinado un puifietazo, y la culpable de tamafio crimen quedo bafiada en sangre**®.

El discurso de elogio a la pobreza venia acompanado habitualmente, de la denuncia de
la avaricia®™ y de toda suerte de abusos contra los pobres quienes siendo los

privilegiados del Evangelio, no dejaron de ser los excluidos y marginados de siempre.
3.4.2.2 Denuncia de la pobreza

Es imposible establecer aproximadamente el nimero de pobres que habitaba el vasto
territorio imperial si nos basamos en los escritos de Jeronimo -tampoco otras fuentes lo
podrian decir-. No obstante, para el monje de Belén es claro que son muchos, cuando en
una carta dirigida a su amigo Panmaquio, queriendo referirse a la gran cantidad de
cristianos que su amigo ha ganado para la causa monastica, afirma: “has engendrado
tantos hijos —monjes- cuantos pobres hay en Roma™”*’. Sin duda, habia mas pobres que
monjes en el Imperio, pero la metafora es valida si pensamos mas en proporciones que
en numeros absolutos. Se hace referencia no a los pobres que abrazaban esta condicion
de forma voluntaria, sino a la endémica y escandalosa pobreza que padecia la mayoria

de la poblacion romana®’,

Resulta también imposible establecer de manera fehaciente de qué exactamente carecia
una persona o una familia para que fueran consideradas pobres. Podemos imaginar eso
si, indicadores evidentes de pobreza tales como la falta de alimento y de vivienda, la
carencia de servicios de sanidad y en consonancia con lo que se ha considerado al

hablar de la participacion como signo de distincion y riqueza, la imposibilidad de

28 Ep. 22, 32.

29 Ep. 22, 32.

0 Ep. 66, 4.

2! Desde las primeras décadas del siglo IV, los emperadores validaron la dedicacion de la Iglesia a la
atencion de los pobres, dado que esta institucion atiende a los menesterosos, convenia otorgarle
beneficios, “Asi, pues la Iglesia tenia un papel temporal explicito. Debia asegurar cierta cohesion social,
socorriendo a los pobres: ‘La riqueza debe asumir las obligaciones seculares y los pobres deben ser
socorridos por la riqueza de la Iglesia’, 1 de junio de 326 (CTh XVI 2.6) Por ello, muy pronto la Iglesia
recibié el estimulo de una serie de privilegios”. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad
Media, 1996.
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participar en los asuntos de la vida publica. Cuando Jeronimo invita a Panmaquio a vivir
como los pobres revela algunos de estos indicadores de pobreza: “Bien esta que andes a
pie, te vistas de tinica parda, te iguales con los pobres, entres amablemente a los
tugurios de los desheredados, seas o0jo para los ciegos, mano para los mancos y pie para
los cojos™% A la carencia de bienes materiales, como vemos, se unen en algunos
casos, las limitaciones fisicas que generan mayor exclusion social y, por tanto, un

aumento de la pobreza.
3.4.2.3 Pobreza y empobrecimiento

La pobreza no es en los escritos de Jeronimo un dato estatico, sino un proceso que se va
agudizando de manera acelerada conforme pasan los afios y con ellos sobreviene la
época critica de las invasiones barbaras, durante la cual las ciudades romanas, sea a
causa de las acciones directas de los barbaros, de los enfrentamientos entre estos y los
ejércitos romanos, de las guerras civiles o del aumento de los impuestos para sostener la
guerra, se vieron asoladas, empobrecidas y abandonadas, como lo narra la dramatica
carta de Jerénimo a la viuda Geruquia®”, en la que describe la situacion del imperio a
merced de los barbaros ante la evidente pasividad del aparato defensivo romano.
Jeronimo, plantea ademés un asunto aparentemente prosaico, pero que en el fondo
revela el sentir de los romanos, no ante la pobreza como un hecho, sino ante la
posibilidad de que esta irrumpa aun entre las familias prestantes y acomodadas:
Respondeme hija queridisima en Cristo: jte vas a casar en tales circunstancias?
(Aceptarias un marido que, por lo que veo, tendria que huir de ti o alistarse en el ejército?
Comprenderas las consecuencias de lo uno y de lo otro. En lugar del canto fescenino se
oira el sonido terrible y ronco de la trompa. Quizas tus madrinas estén llevando luto. ;De
qué comodidades podras gozar cuando hayas perdido los réditos de tus posesiones y

e 294
cuando veas que tu familia, cercada se consume de enfermedad y de hambre?

La carta fue escrita en el afio 409 justo cuando Roma pagaba a Alarico™ un rescate
para verse momentaneamente libre de las tropas barbaras. En medio de un tratado sobre
la monogamia que buscaba disuadir a la viuda Geruquia de su deseo de contraer nuevas

nupcias, Jeronimo describe la situacion por la que pasa el Imperio arrasado por las

2 Ep. 66, 13.

23 Ep. 123; el texto de la carta al que se hace referencia se encuentra mas adelante.
24 Ep. 123, 17.

23 Ep. 123, 16.
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huestes extranjeras y frente al incierto panorama pesimista ante el futuro que adivina,
recomienda a su corresponsal que no se case, pero no por razones de tipo teoldgico o
ascético sino social, econdémico y politico tales como la posibilidad de que el nuevo
marido sea alistado en el ejército y lo pierda en combate, o que ella y su familia sean
privadas de su fortuna y sus comodidades o azotadas por el hambre y la enfermedad*®.
La carta no va dirigida solamente a su corresponsal, sino a otras’®’ que se hallen en la
misma situacion. El empobrecimiento se cierne como una gran amenaza sobre todos los

ciudadanos del Imperio, aun sobre los que estan en posesion de importantes fortunas.

Por la misma época Jeronimo habla hasta tres veces y en diferentes escritos, de una
hambruna®® que parece recorrer los confines del Imperio, al parecer no solo por razones
naturales, sino también a causa de la guerra que obliga a las ciudades a invertir sus
recursos en la construccion de infraestructuras defensivas®™’, antes que cubrir las

necesidades primarias de la poblacion.

Los escritos posteriores al saqueo de Roma realizado del afio 410, muestran no solo a la
capital imperial en situacion de postracion econdmica sino también las costas de
Oriente, Egipto y Africa, en otro tiempo bajo el poder de la ciudad dominadora que a la
postre iban a engrosar el numero de esclavos y esclavas mientras que “la santa ciudad
de Belén, adonde en otro tiempo afluian nobles de ambos sexos cargados de todo tipo
de riquezas, iba a recibir mendigos a diario?”*". Afios después, en el 413, Jerénimo
completa el relato del saqueo de Roma de esta forma:
La incolumidad de los ciudadanos se compraba a peso de oro; que los que de ese modo
habian sido expoliados eran introducidos de nuevo en el cerco, para terminar perdiendo la
vida después de haber perdido la hacienda [...]. Es conquistada la urbe que conquisto el
orbe entero; peor aun, perece por el hambre antes de perecer por la espada [...]. El furor
del hambre condujo a comidas abominables: mutuamente se despedazaban los miembros;

una madre no perdoné al nifio de pecho y volvié a recibir en su seno al que poco antes

habia dado a luz*"'.

2 Ep. 123, 17.

T Ep. 123, 17.

28 Ep. 119, 1.

Le Glay, habla del hambre que, junto con las epidemias, azota al Imperio durante las invasiones
perpetradas en el Occidente romano entre 401 y 408. Grandeza y caida del Imperio Romano, 615.

2 Ep. 114, 1.

39 Comentario a Ezequiel, Libro Tercero, N° 91.

O Ep. 127, 12.
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Los escritos de Jeronimo, como se aprecia en los textos que se han evocado, evidencian
el proceso de empobrecimiento de las ciudades y de los ciudadanos del Imperio hacia

finales del siglo IV y principalmente a comienzos del V.
3.5 Las costumbres cristianas en las ciudades romanas

El cristianismo transform¢é indudablemente, la vetusta y clasica fe romana, e incorpord
en el Imperio una nueva cosmovision inspirada en el mensaje de Jesus y la predicacion
de los apostoles. El pensamiento cristiano encarnaba de manera preponderante, una
moral muy diferente a la pagana que iba a configurar un nuevo comportamiento y unas
nuevas costumbres en los romanos. La nueva moral era la lente a través de la cual los
ciudadanos cristianos observaban y juzgaban la realidad circundante. Es asi como
simples elementos estéticos se convierten en materia de censura y condena:
Mas escandalizan a los ojos cristianos las que se pintan sus ojos y sus labios de rojo y
otros afeites, aquellas cuyas caras de yeso y afeadas por la blancura remedan a los idolos.
Si por descuido se les escapa una lagrima inoportuna, al deslizarse va abriendo un surco.
A éstas ni el namero de los afos es capaz de ensefiarles que son ya viejas. Aderezan su
cabeza con cabellos ajenos, y entre las arrugas seniles pulen una juventud ya pasada [...]
Ruboricese la mujer cristiana de violentar la belleza de la naturaleza, de mirar de su carne

con miras a la concupiscencia, de la que dice el Apostol que los que estan con ella no

pueden agradar a Cristo’”.

La moda, las costumbres®®, los modales, la forma de hablar y de expresar las ideas304,
en fin, todo lo que constituye la identidad de una cultura, se transformé o se intentd
transformar, a partir de la nueva moral cristiana®®. La ideologia romana cuyo fin era la
consecucion de la gloria, la grandeza y el honor para el Imperio en general y para los
ciudadanos en particular, fue reemplazada por una forma de pensar revolucionaria que

d% su objetivo. Estas ideas iban a tener una directa

hacia de la “santa simplicida
incidencia en valores preclaros del Imperio tales como la educacion, la formacion

militar, la estructura familiar, la division del trabajo y la distribucion de la riqueza.

92 Bp. 38, 3.
303 g

p. 38, 3-4.
304 g

p. 57, 12.
395 Bn “Les chrétiens et leur conduite dans la rue selon Saint Jéréme”, se presenta una sintesis de las
principales costumbres cristianas que se evidenciaban en un escenario de socializacién tan importante
como es la calle. Del Pozo, Les chrétiens et leer conduit dans la rue selon Saint Jéréme ,1994.
306

Ep. 57, 12.
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3.6 La Iglesia y el poder temporal

En la época bajoimperial era indudable el posicionamiento y el liderazgo de la Iglesia en
la vida social®®’. Las diferentes edificaciones cristianas dedicadas al culto y a la practica
de la caridad, la presencia de la jerarquia eclesidstica en asuntos religiosos y civiles, el
aumento de conversos a la fe cristiana (romana o arriana) y hasta la denodada oposicion
de los fieles paganos, hacian a la Iglesia omnipresente tanto en el paisaje urbano y rural
del Imperio como en la mente de los romanos para quienes, en el siglo V, los elementos

del cristianismo eran ya una parte constitutiva de su identidad y su cultura.

Jeronimo muestra a la jerarquia eclesiastica en relacion directa, cercana y permanente
con el poder secular’®, representado en la figura del emperador -o de funcionarios de
alto rango-, a veces eclipsado por el obispo ™, o en una aparente igualdad de rango y
dignidad®'’. Es presumible que estas relaciones, que llevaron eventualmente a aumentar
el poder de la Iglesia, se hayan dado a través de negociaciones explicitas o implicitas
mediante las cuales cada parte -el Estado y la Iglesia- exigian y hacian concesiones con
el fin de lograr tal o cual prebenda, derecho o beneficio, de tal forma que al tiempo que
el Imperio se cristianizaba, adoptando los simbolos, los valores y las creencias del
cristianismo, la Iglesia se romanizaba’'' mediante la apropiaciéon de las estructuras

administrativas y sociales del Imperio.

Consciente de la privilegiada posicion de la Iglesia, Jeronimo se da licencia para criticar
a los emperadores e incluso para realizar juicios severos de tipo politico o moral®'?,
principalmente dirigidos a los principes que en su momento no profesaron la fe nicena

sino la arriana.

307 Brown, El primer milenio de la cristiandad occidental, 27-35.

3% Eps.7,1; 108, 6.

399 Como ejemplo del poder que habia adquirido la jerarquia eclesiéstica sobre el poder temporal, tenemos
la Epistola de Osio, obispo de Cérdoba, a Constancio. El emperador pedia al obispo que se adhiriese a la
condena contra Atanasio de Alejandria. “De ninglin modo puedo aprobar tu conducta, ni tus escritos, ni
tus amenazas. Deja de escribir semejantes cosas; no pienses como Arrio, ni des oido a los orientales, ni
creas a Ursacio y Valente, porque lo que estos dicen, no lo dicen por favorecer a Atanasio, sino a su
herejia[...] Desiste, pues, y acuérdate que eres mortal. Teme el dia del juicio, y consérvate puro para €l.
No te entrometas en los asuntos eclesiasticos, ni nos mandes sobre puntos en que debes ser instruido por
nosotros. A ti te dio Dios el Imperio; a nosotros nos confio la Iglesia. Y asi como el que te robase el
Imperio se opondria a la ordenacion divina, del mismo modo guardate ti de incurrir en el horrendo
crimen de adjudicarte lo que toca a la Iglesia. Escrito esta: Dad al César lo que es del César, y a Dios lo
que es de Dios. Por tanto, ni a nosotros nos es licito tener el imperio en la tierra, ni td, joh rey!, tienes
potestad en las cosas sagradas”. Atanasio, Historia Arianorum, 42-46.

30Sobre los salmos, 30.

311Heather, La Caida del Imperio Romano, 169-170.

312 Sobre los salmos, 30; Comentario a Zacarias, 879; Comentario a Habacuc, 645; Ep. 60, 15.

91



El poder de la Iglesia también llegd tempranamente a los lejanos confines del Imperio y
sobrepaso las fronteras hasta alcanzar a los pueblos barbaros, de tal forma que antes de
las invasiones de finales del siglo IV y comienzos del V, ya muchos de estos pueblos

profesaban la fe cristiana®"

, aunque en ocasiones se inclinaran por la version arriana,
haciendo caso omiso a la autoridad de la sede apostdlica de Roma. Sin haber
desparecido del todo el paganismo®* y en medio de diferentes movimientos llamados
herejes, lo cierto es que, en palabras de Jerénimo, “el nombre cristiano se levanta cada

dia mas alto™>"?

en el territorio imperial, no solamente por la presencia de monumentos
y edificios eclesidsticos, sino porque el cristianismo habia calado profundamente en la

mente de los ciudadanos del orbe romano.
3.7 Imagen de la mujer cristiana

La diferencia entre cristianos y paganos se hacia mas evidente a medida que la Iglesia
iba enraizandose en el Imperio. Ademas de las diferencias en el plano religioso y
cultural, las concepciones antropologicas del cristianismo distaban enormemente de las
del paganismo. El cristianismo impulsaba una vision igualitaria del género humano, en
la cual, teéricamente no existian distinciones de pueblo, etnia, condicioén juridica
(esclavo, libre) o sexo (hombre, mujer)’'®. En este ultimo aspecto, el cristianismo
transformo la consideracion social de la mujer romana proclamando su igualdad, como

ya se ha dicho, y proponiendo su figura como arquetipo del verdadero cristiano.

El discurso cristiano sobre la mujer encarnaba contradicciones, ya que era considerada
como el deposito de lo mas bello y valioso (mujer virgen) y al mismo tiempo,
representaba el vehiculo de la tentacion, el pecado y la degradacion del varon (mujeres
casadas, solteras en edad nubil, viudas o prostitutas). Los principales y més polémicos
escritos sobre el papel de la mujer en el Imperio provienen, entre otros, de Tertuliano y

Clemente de Alejandria, quienes en su deseo de exaltar los valores femeninos, confinan

13 Ep. 146, 1.

31% 1 a tesis de la existencia de un paganismo muy vivo y diversificado en época bajoimperial, se basa en
evidencias arqueoldgicas y en fuentes historicas, literarias y juridicas. Le Glay, Grandeza y caida del
Imperio Romano, 442-462.

315 Esta frase forma parte de la Ep. 46, 12, dirigida por Paula y Eustoquia a Marce, pero que forma parte
del Epistolario jeronimiano, Comentario a Zacarias, 759.

H1°1Co 7,21-24; Col 3, 11; 1 Pe 2, 18.

No obstante, la doctrina cristiana respecto a la libertad y la igualdad de los seres humanos era
contradictoria, como puede observarse en Col 3, 18-4, 1 yenIPe 3, 1.
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a las mujeres al ambito de la vida privada -doméstica- o consagrada -monéstica- como si
en esos ambitos se salvaguardaran del pecado del exterior o salvaguardaran al exterior
de las posibles seducciones perpetradas por estas nuevas encarnaciones de Eva. Antes
que Eva -mujer publica y pecadora-, la mujer es Maria -mujer virgen y santa- o la
Magdalena -mujer arrepentida->'". A pesar de la posicion de la Iglesia frente al papel de
la mujer en la sociedad, su labor dentro del proceso de cristianizacion del Imperio es
invaluable. En los diferentes estratos de la sociedad romana, particularmente en la
aristocracia imperial provincial y municipal, la mujer cristiana desempeid un
importante papel al unirse por via matrimonial a miembros de familias tradicionalmente

paganas y propiciar su conversion.

Pero fue en el siglo IV cuando el cristianismo acabo de perfilar un nuevo modelo
femenino que presentaba los destinos posibles para la mujer: santidad, virginidad,
ascetismo’'®, castidad, viudedad consagrada y maternidad. Al trazado de este perfil
contribuyeron enormemente Jeronimo®'’, Basilio y Agustin. La imagen®” femenina
propuesta por Jeronimo, recoge elementos de la tradicion cristiana enriquecidos con la
experiencia que le aportaron las mujeres de la aristocracia romana occidental con las
que tuvo contacto; inicialmente, a través del Circulo del Aventino, integrado por
casadas, viudas y virgenes que profesaban una suerte de vida ascética y mistica,
preambulo muchas veces de una consagracion mondstica; posteriormente, con las
monjas de Belén, a las que guid espiritualmente pero que a la vez tuvieron una gran

influencia en él.

Jerénimo consideraba obligatoria la castidad para las mujeres separadas o viudas®*' y
también impulsaba un fuerte movimiento de consagracion virginal dirigido a las
jovenes. Por su parte, Basilio, obispo de Cesarea, defendié el «ascetismo» femenino
como una via de aproximacion al «estado de gracia», pero sin reconocer la igualdad

entre hombre y mujer ni entre maridos y esposas. Agustin, finalmente proyectd una

Viden, 139-157.

318 E] ascetismo femenino como una “moda entre las mujeres aristocraticas de Roma en el transito del
siglo IV al V. Candau, La conversion de Roma. Cristianismo y paganismo, 212,

3 Del Pozo, 318 y 319; Brown, El primer milenio de la cristiandad occidental. 491-518; Adkin, Jerome
on Virginity: A Commentary on the Libellus De Virginitate Servanda (Letter 22) 480 y Viden, St. Jerome
of Female Chastity: Subjugating the Elements of Desire, 139-157.

320 pel Pozo, Les chrétiens et leur conduite dans la rue selon Saint Jérome, 159.

321 Serrato, describe ampliamente las criticas de Jerénimo a las costumbres femeninas que, segn él,
desfiguraban la imagen de la mujer y ponian en peligro a los hombres. El rasgo mas caracteristico de las
matronas viudas o virgenes era su vida ociosa y mundana, amplia y exageradamente descrita por
Jer6nimo.
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imagen mas realista de la mujer de su tiempo, reivindicando para ella la autonomia en la
decision personal de abrazar el ascetismo, la virginidad o el matrimonio como un acto
voluntario y responsable. A pesar de las disimiles consecuencias antropoldgicas y
sociales que se derivan de las concepciones de estos padres de la Iglesia, lo cierto es que

el ascetismo femenino®??

fue una forma de integrar a las mujeres en las
responsabilidades eclesiasticas, toda vez que habian quedado excluidas de la
administracion del culto y de los cargos de poder dentro de la Iglesia. En la vida de San

Hilarion, Jeronimo resume diferentes aspectos de su antropologia femenina®.

Las mujeres cristianas como esposas, madres y modelos de entrega a través del servicio
a los pobres y de la consagracion monastica, impulsaron poderosamente el cambio de la
mentalidad romana y contribuyeron sin duda, a la insercion de la Iglesia en el ntcleo
neuralgico de la sociedad: la familia. A partir de ahi, el restante camino del cristianismo

para conquistar el mundo ya estaba asegurado.

Para concluir, la sociedad romano cristiana iba a recibir un fuerte impacto producido por
la crisis migratoria vivida en el transito del sigo IV al siglo V. El pueblo romano vive
esto, sintiéndose orgulloso de su historia y de su cultura, como una verdadera tragedia.
La irrupcion de los llamados pueblos barbaros deja una profunda huella en el pueblo

romano y generara un cambio en la mentalidad romana, a la vez que hara significativos

2 Ibid.

323 «“De una virgen consagrada a Dios, del mismo villorrio del mercado de Gaza, estaba perdidamente
enamorado un joven vecino suyo; el cual, no habiendo conseguido nada con el tacto, los juegos, las
sefias, los silbidos y demads artimafias de esta indole que suelen ser los principios para que perezca la
virginidad, se encamin6 a Menfis para, confesando su herida, volver cerca de la virgen armado con las
artes magicas. Asi pues, un afio mas tarde, aleccionado por los profetas de Esculapio [dios de la
medicina], que no remedia las almas, sino que las pierde, regresé trayendo en su animo dado por hecho
el estupro, y bajo el umbral de la casa de la muchacha enterr6 algunas maravillosas palabras y
prodigiosas figuras grabadas en una lamina de cobre de Chipre. Entonces fue el enloquecer la doncella,
el quitarse el velo y trenzar la cabellera, el rechinar los dientes, el gritar el nombre del joven, ya que la
inmensidad del amor se habia convertido en locura. Llevada, en consecuencia, al monasterio por sus
padres, es entregada al anciano, aullando al instante y confesando el demonio: «Me resistia a la
violencia, a la fuerza he sido traido. jQué bien, en Menfis, me burlaba de los hombres en sus suefios!
iAy, qué cruces; ay, qué tormentos padezco! Me obligas a salir y se me tiene atado bajo el umbral.
No salgo, si no me suelta el joven que me posee». Entonces dice el anciano: «jGrande es tu
fortaleza, pues estas atado por el cordon de una lamina! Di por qué te has atrevido a entrar en una
muchacha de Dios». «Para conservarla virgen», dice. «jTu ibas a conservarla virgen, traidor de la
castidad! ;Por qué no te has metido més bien en el que te enviaba?» «;Para qué —responde— entrar
en aquel que tenia dentro a mi colega, el demonio del amor?» Mas no quiso el santo, antes de
purificar a la virgen, que se buscase al joven ni a los amuletos, para que no pareciese que el demonio se
retiraba liberado mediante encantamientos o que precisamente él habia dado crédito a la palabra de
este demonio, pues aseguraba el santo que los demonios son falaces y astutos en la simulacion; y, una
vez devuelta la salud a la virgen, le recrimin6é que por qué habia dado motivos tales que el demonio
habia podido entrar en ella”. Vita Sancti Hilarionis, 351, 352.
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aportes en la configuracion del cristianismo. En el capitulo cuarto se describira este

Proceso.
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4. Contribucion de los pueblos barbaros en la transformacion del escenario

romano

Para completar el panorama social, politico, econdmico y religioso del periodo
tardoantiguo, hace falta un actor fundamental: los pueblos extranjeros, presentes desde
siempre en territorio romano, pero ahora con mayor fuerza y con el interés de
permanecer y ser relevantes en un imperio por el cual sienten al mismo tiempo
admiracién y desprecio. Los llamados barbaros, en efecto, llegan para quedarse, dejan
una huella en el pueblo romano al mismo tiempo que transforman, en parte, sus
estructuras. Asi mismo, hacen aportes ideologicos y culturales que inciden en la nueva
realidad romano cristiana. Jeronimo, con sus lamentos por la ciudad de Roma,
personifica el animo del ciudadano romano, como se vera en este capitulo.

En el presente capitulo se conoceran las fuentes de san Jeréonimo para el conocimiento
de la crisis migratoria del imperio y se describirdn dos hitos militares de la época, con
sus respectivas consecuencias politicas y sociales: la batalla de Adrianopolis y el saqueo

de Roma del afio 410.

Las ocupaciones e invasiones del Imperio Romano perpetradas por diferentes pueblos
extranjeros, denominados genéricamente barbaros durante los siglos IV y V, afectaron
todos los aspectos de la vida imperial. En el plano econémico, significd una sustancial
disminucién de los fondos del Estado, lo que trajo consigo un importante aumento de
los impuestos, seguido de un proceso inflacionista y el consecuente empobrecimiento de
la poblacién. En el plano social, escased el empleo y se deteriord el nivel de vida de los
ciudadanos. Por otra parte, el Imperio se enfrent6 a la necesidad de asumir e integrar a
una serie de nuevos pueblos cuya forma de vivir y de pensar era radicalmente diferente
a la de los romanos. En el plano politico, la acumulacion de derrotas deterior6 la imagen
de los emperadores y de sus ejércitos, a la vez que crecia la inconformidad de la clase
senatorial y del pueblo llano frente a sus gobernantes. Los emperadores y en general la
clase dirigente, tuvieron que ceder parte importante de su poder y dominio en diferentes
zonas, gobernadas ahora por reyes barbaros, con lo cual se transformaria el mapa

politico del mundo romano.

Los romanos de la época no estaban en capacidad de comprender globalmente la

magnitud del problema que afrontaban, maxime considerando que no tuvo el mismo
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desarrollo ni el mismo significado en Occidente y en Oriente, ni tampoco en regiones
mas pequefias de cada lado del Imperio. Tampoco podian prever consecuencias tan
graves como la caida del Occidente romano en la segunda mitad del siglo V. Como
romano de su tiempo, en razéon de su formacioén y de su vocacion, Jeronimo ofrece un
particular acercamiento al fendmeno de las invasiones, realizado bajo un horizonte de
comprension muy personal, que en ocasiones no le otorga importancia a los hechos, los
lugares o los personajes, sino al significado que estos tienen dentro del contexto de la fe

cristiana.

De la rica marafia de hechos de la época, Jerénimo solo ha dejado constancia en sus
obras de algunos pocos (anexo 2) contados con precision y acompainados de abundantes
detalles utiles para acercarnos a la comprension de este dramatico y definitivo momento

de la historia de Roma.

4.1 Las fuentes de San Jeronimo

El origen exacto de la informacion sobre las invasiones barbaras®** que llegé a oidos o a
manos de Jeronimo es en parte incierto, maxime considerando que la mayoria de
referencias proceden de su época de reclusion en el monasterio de Belén. No obstante,
puede suponerse que dicha informacidon tuvo un doble origen. El primero seria el
contacto directo con los pueblos barbaros y el segundo, la informacién oral y escrita,

procedente de amigos y emisarios, recibida en su monasterio.

4.1.1 El contacto directo con los pueblos barbaros

El contacto directo de Jeronimo con los pueblos barbaros pudo haberse dado en diversos
escenarios, tales como la region dalmata de Panonia en la diocesis del Ilirico, donde se
encontraba Estridon; la ciudad de Tréveris en la Galia; las regiones orientales de Calcis
y Jerusalén, mas otras ciudades de Oriente y Occidente conocidas de paso, donde pudo

haber sido testigo de la habitual presencia de extranjeros en suelo imperial.

4.1.1.1 Los barbaros en Panonia

324 L. . . ., . . .
No parece que Jeronimo tuviera informacién o se interesara especialmente por Persia, a pesar del
peligro que representaba para el Imperio.

Le Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 597-598 y Heather, La Caida del Imperio Romano, 86-
96.
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El contacto de Jeronimo™® con los barbaros en la region de Panonia, concretamente en
Estridon y Aquileya, se daria durante su infancia y, posteriormente, cuando después de
permanecer una temporada en Tréveris, regresa a las ciudades de su nifiez’*. Panonia
limitaba al norte con el rio Danubio en cuyas cercanias se encontraba el lugar de
asentamiento de los gépidos, los cuados y los bavaros, razon por la cual en la region era
habitual el enfrentamiento de estos pueblos con el ejército romano. También a esta zona
del limes danubiano llegaron otros pueblos procedentes de zonas mas alejadas de la

1*?, tales como los ostrogodos, los hérulos y los hunos®*®. La region

frontera imperia
servia ademas, de frontera entre Occidente y Oriente, ademads era lugar de paso obligado
para quienes se desplazaban en los dos sentidos con fines comerciales, diplomaticos o

de aventura.
4.1.1.2 Tréveris y la ruta desde Roma y hacia Aquileya

Terminados sus estudios en Roma, el joven Jerénimo y su amigo Bonoso se dirigieron a
Tréveris, atravesando la Galia, region célebre por su riqueza, su cultura y por ser la sede
de importantes escuelas como las de Autin, Burdeos y Toulouse, que junto con la de
Tréveris atraian estudiantes de todas las regiones del Imperio. Al parecer, la Galia dejo
una huella imborrable en la mente de Jerénimo, pero no por las razones de su
celebridad, sino por la intensa actividad juvenil que encontr6 en torno a los lugares de

fiesta y diversion.

En Tréveris los jovenes aventureros pasaron una temporada de incierta duracion, pero
en todo caso, inferior a un ano. No existen documentos que describan las actividades
que desarrollaron Jerénimo y Bonoso, pero la intensa vida de la ciudad y la coyuntura
por la que atravesaba el Imperio permiten suponer que participaron del natural espiritu
alegre y divertido de poblacion nativa y que se empaparon de los asuntos politicos y

militares de la época. Se ha llegado a sugerir que los jovenes intentaron hacerse a un

325 Eps. 60y 123.

2 Fp. 3, 3.

327 La presencia de los barbaros era normal en las diferentes provincias imperiales. Una ‘barbarizacion’
provincial, de una “germanizacion esporadica”, de una “barbarizaciéon del ejército romano”, de “la
presencia de grandes jefes militares en el entorno imperial”, lo cual contribuy6 a la germanizacion de la
corte e integrarlos a la alta sociedad. En definitiva, “puede decirse que los germanos se introdujeron en la
sociedad romana por sus dos polos opuestos: en la parte de arriba, por la corte imperial y las clases altas;
en la de abajo, por las clases campesinas y los soldados”. Le Glay, Grandeza y caida del Imperio
Romano, 600-602.

328 Dos textos, las Eps. 60 y 123, hacen suponer que Jerénimo tuvo conocimiento de esos pueblos.
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puesto de trabajo en la corte de Valentiniano y también que Jerénimo habria querido ser
militar’”, pero estas tesis no se pueden verificar totalmente con las fuentes que

posecmos.

Es claro que Tréveris era el centro de operaciones militares para la defensa del limes
renano, a cuya vera estaban asentados los francos, los burgundios y los alamanes; un
poco mas al oriente, los frisones, sajones, lombardos, turingios, anglos, suevos y

vandalos.

Es muy probable que en el viaje Roma-Tréveris-Aquileya, Jeronimo haya podido
contemplar con sus propios ojos los asentamientos de los pueblos germanos ubicados
junto a las fronteras™ y también que haya obtenido informacion sobre ellos en los
diferentes pueblos romanos por donde paséd. La informacion pudo muy bien llegarle
directamente de boca de los mismos extranjeros, cuya presencia era habitual del lado

romano de la frontera, a donde acudian con fines comerciales o laborales.

Jerénimo ha dejado dos testimonios de su estancia en Tréveris®>'. Uno en la Carta 3,
escrita probablemente en Antioquia; y otro en la Carta 5, escrita en Calcis. En el
primero, Jeronimo le recuerda a su amigo Rufino la época posterior a sus estudios en
Roma, cuando ambos compartian “comida y hospedaje junto a las riberas medio
barbaras del Rin™**% En el segundo, se refiere a Tréveris cuando pide a su amigo
Florentino que le envie al desierto “el Comentario a los Salmos davidicos y el otro libro
muy extenso de San Hilario sobre los Sinodos, que yo mismo copié¢ de propia mano

para él en Tréveris™ ™.

4.1.1.3 El Oriente jeronimiano

Otros escenarios de contacto directo de Jeronimo con los barbaros fueron el desierto de

Calcis™ y Tierra Santa®’, lugares ubicados en el confin oriental del Imperio. En esta

329 «Jérome songeat-il 4 la carriére militaire?”, es la pregunta que se hace Steinmann, 36-37, pero que deja
sin responder y sin dejar en claro por qué lo cree.

339 La Ep. 123, principalmente en sus nimeros 15 y 16, refleja el conocimiento que Jerénimo tenia de los
pueblos barbaros asentados en la frontera renano danubiana.

331 Steinmann desarrolla, aunque no de manera minuciosa, los pormenores de la estancia de Jerénimo y
Bonoso en Tréveris, Saint Jerome and His Times, 34-38,

32 Ep. 3, 5.

33 Ep.5,2.

3 Ep. 16, 2.
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region, habitaban pueblos y tribus radicalmente diferentes a los barbaros de Occidente,
de los cuales Jer6nimo nombra a los sarracenos’’, los persas y los isaurios®’, de
quienes posiblemente habria tenido noticias solo de oidas. En Tierra Santa,
principalmente en Belén, probablemente tuvo contacto con extranjeros procedentes de
remotos lugares que llegaban a la region, como peregrinos o como religiosos, atraidos

por la fama de los santos lugares.

Que Jeronimo haya tenido contacto con extranjeros en los diferentes lugares de su
itinerario, tanto en Oriente como en Occidente, puede ser indicio de la presencia comun
y habitual de los barbaros en el suelo imperial, lo cual no debia constituir ninguna razon
de alarma para los romanos, maxime en los albores del siglo V cuando estos pueblos ya
habian penetrado en todos los espacios fisicos y sociales del Imperio, segin lo
atestiguan autores como Amiano Marcelino, Claudiano o Sinesio de Cirene. Este ultimo
afirma:
El titulo de senador que, en la Antigliedad, se consideraba entre los romanos como el
culmen de los honores, se convirtid por obra de los barbaros en algo abyecto [...]. Los
mismos barbaros rubios, que en la vida privada cumplen con sus deberes domésticos, nos
dan ordenes en la vida publica [...]. Estamos protegidos por ejércitos compuestos de
hombres que son de la misma raza que nuestros esclavos. Teodosio por exceso de
clemencia los traté con dulzura e indulgencia, les dio el titulo de aliados, les otorgd

derechos politicos, honores, les regald generosamente tierras. Pero no comprendieron ni

Son habituales las incursiones de sarracenos en la zona por esta época. Cavallera, Saint Jérome. Sa vie et
son oeuvre, 39-40. Eps. 5, 1; 7, 2; 15, 2.

35 Ep. 77, 8; Eps. 46, 10, 77, 8.

336 «para quienes se dirigen desde Berea a Edesa hay un desierto proximo al camino publico, por el que los
sarracenos, siempre sin moradas fijas, se mueven de aca para alla. Esta sospecha congrega en aquellos
lugares a una multitud de viajeros, para evitar con la ayuda mutua la amenaza del peligro. En mi comitiva
habia hombres, mujeres, viejos, jovenes, parvulos, en nimero de alrededor de los setenta. ;Y helos aqui!
Irrumpieron los ismaelitas®, jinetes a caballo y montados en camellos; tenfan atadas con cintas las
pelambreras de la cabeza’, iban con el cuerpo medio desnudo y llevaban capas y enormes caligas
[calzado del soldado romano]; de sus hombros pendian aljabas y nevaban grandes arcos que, al ser
disparados, lanzaban largos astiles. Pero no venian a combatir, sino a robar. Nos roban, nos dispersan, nos
separan a diversos lugares. Yo, entre tanto, heredero propietario después de una larga ausencia, y tarde
arrepentido de mi decisidon, vengo por sorteo a compartir con otra mujercilla ser esclavo de un solo
duefo. Se nos conduce, mejor dicho: se nos transporta encaramados en camellos, y, por el vasto desierto,
temiendo siempre caernos, avanzabamos agarrados mas bien que cabalgando. La comida era carne medio
cruda, y la bebida, leche de las camellas™. Vita Malchi, 386.

3T Ep. 114, 2.
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apreciaron la nobleza de este tratamiento; la han considerado una debilidad por nuestra

. . . . . ., 338
parte y esto les ha infundido una arrogancia insolente y una jactancia inaudita™".

El texto evidencia la presencia y participacion de los barbaros en diferentes ambitos de
la vida publica (senado, ejército) y privada (familias, esclavos), asi como la actitud
displicente que habian adoptado hacia los romanos ante su mirada perpleja. Por otra
parte, Sinesio quiere poner de relieve que los barbaros adquirieron un importante lugar
en la sociedad romana como fruto de una politica imperial que les otorgd derechos

politicos y honores, ademas de tierras para su asentamiento.

4.1.2 Un sistema de prensa

Los corresponsales y los visitantes constituyeron para Jeronimo otra fuente importante
de informacidn acerca de lo que acontecia mas alld de los muros de su monasterio, en
ciudades como Tréveris, Constantinopla y la misma Roma®’, donde se cocian los
principales asuntos politicos del Imperio. Dentro de los variados temas que entran y

salen del monasterio se encontraba sin duda, el de las penetraciones barbaras*.

2, Panmaquio®® y Marcela’, amigos entrafiables y fieles

Domni()n341, Océano™
servidores de Jeréonimo en Roma, ciudad donde permanecieron después de que
Jeronimo se fue de alli con el grupo de Belén, habrian sido los principales informantes
del santo. Gracias a ellos, el monje de Belén recibiria informacion sobre el acontecer del
imperio; ademas este grupo seria el encargado de divulgar las obras de Jeronimo en la
Urbe y en el orbe®. A través de otros corresponsales recibiria noticias de Africa,
Espana o las Galias (anexo 1). No es posible saber qué tan oportuna, completa, fiel y

objetiva fue la informacién recibida por Jeronimo, pero al juzgar por la forma como

338 Sinesio. Sobre la realeza, 14-15. Sinesio de Cirene (370-413) “es un buen ejemplo de un intelectual
rico que llega a obispo. Fue un intelectual entregado a la filosofia, buen diplomatico, buen guerrero y
cazador y buen obispo en Ptolemaida”. Blazquez, Sinesio, 2004.

339 Las ultimas noticias sobre la suerte del Imperio en la primera década del siglo V pudo haberlas
recibido Jerénimo de boca de Orosio, enviado a Belén por Agustin. “Como desconocido y pobre
extranjero te ocultaba yo en Belén[...] enviado por mi padre Agustin para que aprendiese el temor de
Dios sentado a los pies de Jeronimo” (L. Apol. 3, 2-3), escribié Orosio entre el 411 y el 415. “Es posible
que Jeronimo y Orosio hubieran intercambiado puntos de vista sobre temas de historia”. Martinez, Los
argumentos de Orosio en la polémica pagano-cristiana, 46.

340 San Jerénimo. Obras completas I, 7; Ep. 60, 16-17; Ep. 66, 14.

3 Ep. 50.

2 Eps. 69,77, 83 y 84.

3 Eps 48, 49, 57, 66, 83, 84, 97.

3 Eps 23-29, 34, 37, 38, 40-44, 46, 59 y 97.

3% Jerénimo. Obras completas I, 59.
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trata el tema de las invasiones, se podrian hacer dos tipos de inferencias. La primera,
supondria que la informacion recibida fue breve y marcada con un fuerte sesgo
cristiano, hecho absolutamente normal, dada la naturaleza de sus corresponsales y la
intencion de sus comunicaciones. La segunda inferencia nos lleva a pensar que
Jeronimo, a pesar de haber recibido informacion extensa y cualificada, no se interesé
demasiado en analizarla o difundirla, sino que la utilizd para ¢l y para su grupo de
monjes, como quien recibe las noticias a través de un periddico. En ocasiones esta
informacion aparece en sus cartas o en otras obras, pero a manera de apéndice, de

informacion complementaria o simplemente para ilustrar el tema que esta desarrollando.

4.2 Las invasiones barbaras

La ocupacion del territorio imperial por parte de diferentes pueblos extranjeros, como se
sabe, no fue un hecho historico aislado ni un fenomeno de aparicion subita. Las
llamadas invasiones barbaras de finales del siglo IV y de la primera mitad del siglo V
son la punta del iceberg de la politica exterior, el sistema comercial y la diplomacia del
Imperio, mientras que en la base del mismo encontramos las oleadas migratorias de los

siglos I y III**

, conjuradas en parte gracias a la estrategia militar de defensa de
fronteras y a las concesiones hechas a los pueblos extranjeros por diferentes
emperadores. Sin embargo, las mas célebres de todas las invasiones y las que han
pasado a la historia como causantes de la caida del Occidente romano son las que de

manera cruenta y masiva ocurrieron a partir del altimo tercio del siglo I'V.

Jeronimo mismo es consciente de la prolongacion de este fendmeno social y politico en
el tiempo y sabe que lo vivido en su época es consecuencia de muchos afios de
enfrentamientos entre el Imperio y los invasores, con una clara ventaja de los ultimos
sobre los primeros. Ademas, el poder de los barbaros y sus victorias sobre el glorioso
ejército romano habia generado un golpe de efecto entre la poblacion que se hallaba
decepcionada y desmoralizada. Jerénimo vivid en su época dos importantes hitos®*’
dentro del gran conjunto de invasiones: la batalla de Adrianopolis de 378 y la primera

década del siglo V que cierra con el asalto a Roma de 410. Ambas situaciones

38 e Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 598-605; Heather, La caida del Imperio Romano, 71-
193.

347 Jerénimo no habla de las invasiones ocurridas entre los afios 352-353 cuando los germanos cruzaron el
Rin y destruyeron y ocuparon 45 ciudades o de las que sucedieron a esta, con menores consecuencias.
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protagonizadas por germanos orientales -visigodos, ostrogodos, burgundios y vandalos-,

y algunos grupos occidentales -suevos y alanos-.

4.2.1 La batalla de Adriandpolis

Los textos de Jerdbnimo no son crdnicas escritas en tiempo real ni tratados de historia o
de politica, sino reflexiones elaboradas a partir de hechos pasados, juzgados y
analizados por ¢l mismo y tamizados por el tiempo y las circunstancias®*®. De las
consecuencias de la batalla de Adrianopolis, ocurrida en el afio 378, habla casi veinte
afnos después:
Lo que ahora voy a narrar no son calamidades de algunos desgraciados, sino la fragil
situacion de la misma condicion humana. El alma se horroriza siguiendo las catastrofes
de nuestros tiempos. Ya van veinte afios, y ain mas, que desde Constantinopla hasta los
Alpes Julianos se derrama diariamente sangre romana. A Escitia, Tracia, Macedonia,
Tesalia, Dardania, Dacia, a los dos Epiros, Dalmacia, y a todas las Panonias, las devastan,
despueblan y saquean godos, sarmatas, cuados, alanos, hunos, vandalos y marcomanos.
jCuantas matronas, cuantas virgenes de Dios, cudntas personas libres o nobles no han
servido de juguete a esas fieras! Son capturados los obispos, asesinados los presbiteros y
los clérigos de diversos grados, arrasadas las iglesias, los caballos son recogidos junto a
los altares de Cristo, las reliquias de los martires han sido desenterradas: ‘duelo por
doquier, doquier gemidos; por doquier la imagen de la muerte’.

. - 11,349
El orbe romano se derrumba y sin embargo nuestra cerviz altanera no se humilla™.

Jerénimo se refiere aqui al periodo invasor mas activo’™, cruento y de peores
consecuencias politicas y sociales para el Imperio, cuyas causas aun no se han

establecido de manera concluyente™"

. Los pueblos germanos se habrian acercado
inicialmente a la frontera imperial y luego la habrian traspasado debido a una
combinacion de factores que incluia cambios climaticos, crecimiento demografico,

fendmenos sociolodgicos y principalmente, la presion que sobre ellos ejercian los

8 Ep. 60, 16.

349 Ep. 60, 16, escrita hacia el 396.

330 Se diferencian dos tipos de invasiones: las del siglo IV, que tendrian como finalidad la ocupacion de
tierras por parte de los pueblos invasores, con el fin de crear entidades estatales; y las del siglo V, cuya
finalidad seria el aprovisionamiento y el enriquecimiento por medio del pillaje. Al primer grupo
pertenecerian las invasiones a las que nos referimos en este apartado. No obstante, podemos afirmar que,
aunque se usara la ocupacion prolongada, la confrontacion directa o el pillaje y la huida, los barbaros
buscaron nuevos asentamientos en el Imperio o la legalizacion de los que ya ocupaban. Depeyrot, Crisis e
inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 13-14,

3! Le Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 602-605.
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diferentes pueblos de las estepas euroasidticas (principalmente los hunos®™?). A este
conjunto de causas externas es necesario agregar otras de caracter interno, como el
progreso econdomico y tecnologico que alcanzaron los germanos en los primeros siglos
de la era cristiana, asi como la profunda transformacion en el engranaje social de las
diferentes comunidades, a partir de la instauracion de nuevas formas de gobierno que
hicieron posible la cohesion de los pueblos. Estos logros habrian habilitado a los
antiguamente pueblos marginales y dispersos para asumir una empresa tan dificil y
arriesgada como era la invasion del mas grande y poderoso imperio del que su hubiera

tenido noticia.

Las zonas mas azotadas por las incursiones barbaras corresponden al limes danubiano,
esto es, a las regiones de “Escitia, Tracia, Macedonia, Tesalia, Dardania, Dacia, a los
dos Epiros, Dalmacia, y a todas las Panonias™>’ (tabla 10), segiin el relato del monje de
Belén. Salvo las Panonias, ubicadas en el lado occidental del Imperio, las demas
regiones citadas por Jeronimo se encontraban en Oriente y constituian un territorio

relativamente homogéneo y altamente helenizado.

Invasores Ciudades o regiones Fuente

Godos Estridon De viris illustribus,
80.
Carta 66, 14

Godos, sarmatas, cuados, | Grecia, Escitia, Tracia, Macedonia, | Carta 60, 16
alanos, hunos, vandalos y | Tesalia, Dardania, Dacia, los dos
marcomanos. Epiros, Dalmacia, y las Panonias.
Antioquia, y las ciudades a las que
bafian el Halis, el Cidno, el Orontes y el
Eufrates.

Isaurios Fenicia, Galilea, Palestina. Carta 114, 2

Tabla 10: Invasiones de finales del siglo I'V.

Dentro de la lista de invasores propuesta por Jeronimo encontramos dos grupos. El
. . . : 354

primero conformado por los sdrmatas, cuados, vandalos y marcomanos’™" procedentes

de regiones muy cercanas a la rivera norte del Danubio. El segundo, compuesto por

godos, alanos y hunos®>, que provenian de las llanuras del sur de Rusia o del Danubio

32 Ep. 71, 8.

53 Ep. 60, 16.

3% Ep. 60, 16.

355 Amiano Marcelino (Hist. XXX, 2, 18-25) hace una descripcion fisica y cultural de los hunos y de los
alanos, con marcados tintes racistas, pero muy interesante para acercarse a la identidad de estos pueblos,
apenas nombrados por Jerénimo.
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central y oriental, decididos a llegar a lugares tan alejados de sus asentamientos y del

limes renano danubiano, como la peninsula Ibérica y el norte de Africa.

Probablemente la lista de pueblos invasores elaborada por Jerénimo no sea exhaustiva
ni pretenda serlo, pero si es un referente confiable y bastante certero de los grupos
mayoritarios que penetraron en territorio imperial>>’. Después de nombrar en la carta 60
(16) a los protagonistas de los hechos, o sea a los invadidos y a los invasores, Jeronimo

deja constancia de los hechos perpetrados por estos tltimos™’.

En la Epistola 60, 16, Jeronimo no cuenta los hechos acaecidos de forma detallada ni
intenta siquiera proponer una explicacion elaborada®® del fenomeno. En este y en otros
textos que contienen informacion sobre las invasiones, lo referido corresponde a una
declaracion de consecuencias y a un lamento por la situacion del Imperio y la
destruccion de las ciudades. No encontramos en las obras de Jeronimo por ejemplo, un
relato o cronica que describa la derrota del emperador Valente, que en un acto de
impaciencia y quizas de soberbia, es derrotado y asesinado por los godos de Fritigerno y
Alavivo en la batalla de Adrianopolis®™’, como tampoco se encuentra el analisis de la
posguerra cuando Teodosio trato de subsanar la derrota de Valente mediante una
politica de fronteras que incluia el otorgamiento de tierras (Mesia) y el ingreso de
soldados barbaros al ejército imperial como tropas federadas. Estos y otros silencios
llaman poderosamente la atencidon ya que se trata de hechos de gran envergadura e
importancia historica que seguramente fueron conocidos en su tiempo por Jerénimo. Si

360

habla en cambio, de la suerte de Estridon™" su tierra natal, “situada en los confines de

3% 1 as fuentes existentes no permiten llegar a una clasificacion completa y definitiva de los pueblos
germanos y en ocasiones las diferentes enumeraciones difieren unas de otras, esto es especialmente
problematico a la hora de establecer con certeza como se dieron las invasiones de los siglos IV - V' y qué
pueblos intervinieron. Sin embargo, Jerénimo es una fuente invaluable para la identificacion de los
diferentes pueblos que habitaban en las cercanias de la frontera renano-danubiana y de otros mas
distantes, que lenta o abruptamente fueron acercandose al terreno imperial. Heather, La Caida del Imperio
Romano. 269.

337 Ep.60, 16.

%% Orosio (Hist. VII 33, 9-20) profundiza un poco mas en las causas de la derrota del emperador Valente.
“La derrota de las legiones romanas, aplastadas por la caballeria goda, esta descrita [por Orosio] en
términos de catastrofe: ‘eversae provinciae, deletus exercitus, imperatur incensus’ Su interpretacion
ideoldgica, sin embargo, reclama una justificacion siguiendo la féormula peccatum-punitio. El pecado es el
arrianismo del emperador Valente, su politica anticatolica y su difusion de la herejia arriana entre los
godos; el castigo consistié en la derrota de Roma y la muerte del emperador hereje”. Martinez, Los
argumentos de Orosio en la polémica pagano-cristiana, 256.

39 Los estudios maés recientes sobre Adrianopolis son los de Bravo, Cameron; y Heather (2006). No
obstante, pueden consultarse estudios anteriores, pero de indudable actualidad, como el de Brown, y el de
Voht. Amiano Marcelino en su Historia es el cronista autorizado de los hechos.

380 Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 1-5.

105



9361

Dalmacia y de la Panonia y destruida en otro tiempo por los godos™”", que pudo haber

desaparecido en esta época.

La severa ola de enfrentamientos bélicos de la época traeria destruccion y desolacion a
las provincias mas orientales de Occidente y a las mas occidentales de Oriente. Las
ciudades de la region perderian su infraestructura y su riqueza y la poblacion que habria
caido por la fuerza de las armas o que habria emigrado a lugares mas seguros®®, se
veria enormemente diezmada. De esta forma, la region cambiaria para siempre su

configuracion geografica y su identidad social.

En la Carta 118, escrita a Juliano, un viejo corresponsal de Jeronimo, que después de
haber perdido a su hijo y a su mujer es privado de su hacienda y sus propiedades a causa
de las invasiones barbaras, el monje de Belén describe la forma como actuaban los
barbaros sobre las propiedades fundiarias particulares:
Es como si un naufrago al llegar a la costa cayera en manos de ladrones o, segun los
oraculos de los profetas, como si huyendo de un oso, uno se topa con un ledén, o como
quien apoya una mano en la pared y le muerde una serpiente. Siguieron los dafios en tu
hacienda: la devastacion, por obra del enemigo barbaro, de toda la provincia y, en medio
del asolamiento general, la ruina de tus posesiones privadas, el saqueo de tus rebafios de
ganado mayor y menor, la cautividad y matanza de tus esclavos. Por ultimo, para la hija
que te quedaba, a la que tantas pérdidas te habian hecho especialmente querida, escogiste
un yerno nobilisimo, del cual, por no hablar de otras cosas, has recibido mas tristeza que

. 363
alegrias™.

Al parecer, para estas incursiones los barbaros habian ideado un sistema de saqueo que
incluia una razia inicial violenta mediante la cual amedrentaba a los habitantes de la
hacienda. Posteriormente repetian el saqueo cuantas veces fuera necesario hasta dejar la
propiedad completamente desposeida de sus bienes y de la servidumbre. La hacienda
quedaba en ruinas y los sobrevivientes se veian obligados a huir hacia otras regiones
mas seguras. La familia de Jeronimo pudo haber sido victima de una incursion de esta
naturaleza:

Y como practicamente nos ha acontecido lo del Evangelio, que no calculamos bien los

gastos de la torre futura, me he visto forzado a mandar a mi hermano Pauliniano a mi

tierra, para que venda unos caserones medio derruidos, reliquias de nuestros padres, que

361 San Jeronimo, Obras completas I, 7; Ep. 66, 14.
%2 Ep. 60, 16.
%3 Ep. 118, 2.
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han escapado a las manos de los barbaros; no sea que abandonando el servicio de los

. . 1 364
santos, que hemos comenzado, demos motivo de risa a detractores y envidiosos™ .

En todos los casos, los animales®® y los edificios, asi como las personas
independientemente de su condicion social o econdmica, se convertian en victimas de la
razia barbara. El saldo de la tragedia se media en términos de destruccion, muertes y
damnificados. El paisaje se presentaba tan desolador que no valia la pena ni volver la
mirada hacia él:
Si te detienen los restos de tu hacienda y quieres mirar por tus amigos y conciudadanos
muertos, por las ciudades y villas destruidas, por lo menos, entre los desastres del
cautiverio, los feroces rostros de los enemigos y las innumerables catastrofes de tu
provincia, agarrate a la tabla de la penitencia y acuérdate de tu consierva, que diariamente

. ., 366
suspira por tu salvacion, de la que no desespera’™ .

Las incursiones afectaban las propiedades particulares, la vida de las personas y las
infraestructuras de las ciudades. El equipamiento social de las ciudades se veia
disminuido o totalmente destruido, con lo cual muchos centros urbanos quedaban
definitivamente borrados del mapa. Las personas que sobrevivian en las ciudades
destruidas, buscaban refugio en zonas mas seguras, lejos de las fronteras o de las zonas

de conflicto, muchas incluso emigraron a Africa o a Oriente.

Para describir la situacion vivida, Jeronimo acude al lenguaje apocaliptico, quiza el mas
apropiado para el momento, en un esfuerzo de mostrar las invasiones como un
cataclismo de alcance cosmico suscitado por el pecado del hombre. La composicioén de
los hechos corresponde a una espiral que va de lo general a lo particular, para volver
nuevamente a lo general-universal, lo cual dota al relato de un impresionante patetismo:
Ya nunca mas te daré ocasion de hacer penitencia, sino que lo arrasaré todo de la faz de la
tierra; no quedaran hombres ni animales ni pajaros ni peces en el mar. Incluso los
animales irracionales experimentaran la colera del Sefior. Y, una vez arrasadas las
ciudades y muertos los hombres, se producira también la mengua y desaparicion de los

animales, de las aves y de los peces. De ello es testigo la Iliria, de ello es testigo Tracia,

%% Ep. 66, 14.

355 Bn su escrito del 396, pero publicado en el 406, Jerénimo dice: “Quien no crea que haya sucedido esto
al pueblo de Israel, que mire a la Iliria, que mire a las Tracias, a Macedonia, a las Panonias y a toda la
tierra que se extiende desde el Propontide y el Bosforo hasta los Alpes Julios y comprobara cémo, a la par
que los hombres, desaparecen todos los seres vivos que eran sustentados por el Creador para satisfacer las
necesidades de los hombres”. Comentario a Oseas, 39.

% Ep. 122, 4.
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de ello es testigo la tierra en que yo naci, donde, a parte del cielo, la tierra, las zarzas que
crecen y las selvas impenetrables, todo estda muerto. Y todo esto, dice el profeta, sucedera

porque la multitud de los impios fue excesivamente grande. Moriran, pues, los impios,

, . . . . - 367
seran exterminados los hombres, la faz de la tierra quedara convertida en desierto”™ .

La destruccion de las ciudades esta conduciendo al mundo a la hecatombe definitiva que
acabara en primer lugar, con los impios; pero luego también con los demas seres
humanos. El entorno natural, victima de la destruccion y el abandono, se convertird en
un desierto. No parece haber lugar a la esperanza, como tampoco se habla de un tiempo

o plazo para que la profecia se realice.

Es probable que Jerénimo, ni ningun otro de sus contemporaneos romanos, pudiera
predecir en ese momento que el Imperio habia quedado herido de muerte y que en
menos de un siglo Occidente caeria para siempre, sin embargo, el poder de los barbaros
era evidente, asi como también la debilidad del ejército Romano. Sobre este particular,
sefala:
A nuestros pecados se debe que los barbaros sean fuertes, por nuestros vicios es vencido
el ejército romano. Y como si no bastaran estos desastres, las guerras civiles casi han
matado mas que la espada enemiga [...]. El ejército romano, vencedor y dominador del
orbe es vencido y siente panico a la vista de aquellos que son incapaces de andar, que
apenas tocan el suelo se consideran muertos, y nosotros no entendemos la voz de los

S . 368
profetas: Huiran mil de uno solo que persiga™.

Para un romano la derrota de su glorioso y victorioso ejército era practicamente
impensable y no porque no las hubiera tenido, sino porque la propaganda imperial
siempre habia hecho de las derrotas glorias, mediante el encubrimiento de los fracasos o
la tergiversacion de la realidad, con el fin de exhibir una mayor fortaleza. El sistema
imperial estaba montado sobre la base de la proteccion de los ciudadanos, para lo cual
era necesario un ejército fuerte, capaz de reaccionar rapida y eficazmente, asegurando el
bienestar de las personas. Los ciudadanos estaban dispuestos a pagar por medio de
impuestos el sostenimiento de un gran aparato militar, siempre y cuando garantizara la
seguridad del Imperio. Pero el ejército, ahora si se sabia claramente, habia sido
derrotado. Los barbaros habian causado un enorme ntimero de bajas en Adriandpolis,

los muertos se contaban por millares y entre ellos se encontraba el mismo emperador. El

387 Comentario a Sofonias, 658.
%8 Ep. 60, 17.
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ejército habia sido humillado y esa humillacién afectaba hondamente a los orgullosos
romanos y sembraba en ellos temor, incertidumbre y desequilibrio®®. Debilitado el
Imperio, se abria paso a enfrentamientos internos propiciados por la politica ambigua de
los barbaros, que por medio de la fuerza o la amenaza lograban mayores prebendas y
por la ambicion del poder imperial que enfrentaba a los mismos romanos. La
inestabilidad rondaba los diferentes escenarios de la vida romana, una batalla seguia a la
otra, mientras la poblacion se convertia en victima de estos enfrentamientos, bien
perdiendo la vida por la fuerza de las armas o como desplazados que huian de la guerra
o de la pobreza. En este sentido, el texto anteriormente citado, sintetiza en Jeronimo el

sentir del pueblo en general.

Casi veinte afios después de la batalla de Adrianodpolis los barbaros seguian activos en
su proposito de ocupar por via diplomatica o por las armas algunos territorios del
Imperio, al mismo tiempo que constituian gracias a los enormes botines de guerra,
tropas mejor dotadas y con mayor capacidad de respuesta frente a un ejército imperial
diezmado y desmoralizado. Jeronimo, en el afio 395 estuvo a punto, con sus monjes y
monjas, de abandonar Tierra Santa al conocer que los hunos habian invadido Siria y

amenazaban con llegar a Palestina®’’

, tal era la expansion de las invasiones y tal llegd a
ser el nimero de pueblos implicados provenientes de regiones cada vez mas remotas e

interesados en aprovechar la inestabilidad del Imperio.

La Carta 60 del Epistolario de Jeronimo, dirigida a Heliodoro hacia el afio 396, es muy
diciente sobre la situacion del Imperio. En medio del elogio funebre del joven presbitero
Nepociano, el monje de Belén pasa a referirse al tema de los barbaros que por entonces
tanto le preocupa y le ocupa:
Desde alli te mostraria yo las ruinas del mundo entero, naciones chocando con naciones y
reinos con reinos: los unos siendo torturados, los otros asesinados, éstos arrastrados por
las olas, aquéllos llevados a la esclavitud; aqui bodas, alli duelo; unos naciendo, otros
muriendo; algunos nadando en riquezas, otros mendigando. En fin, no sélo el ejército de
Jerjes, sino los hombres de todo el mundo, vivos hoy, no tardaran en desaparecer. El
discurso queda superado por la grandeza del asunto, y todo lo que dijéramos se quedaria

corto371 .

3%9 Heather, La Caida del Imperio Romano, 96-101 y 221-238.
0 Ep. 77, 8.
1 Ep. 60, 18.
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El imperio estaba rodeado, la catastrofe habia ido a peor, la situacion como se desprende
de las palabras de Jeronimo, no podia —aparentemente- ser peor. Pero fue peor como lo
demostraron los hechos de la siguiente década, la mas dramatica para el pueblo romano

y quiza, la definitiva en orden a la continuidad del Imperio en la historia.
4.2.2 Una década de guerra

Las incursiones barbaras de la primera década del siglo V°’* tendrian probablemente un
significado mas hondo y dramatico para los romanos que las anteriores, ya que
concluirdn con la invasion de la emblematica ciudad de Roma. En el siglo IV Roma ya
no era el centro politico y administrativo del Imperio, desde hacia varias décadas habia
dejado de serlo debido a que en zonas mas proximas a las fronteras del Imperio se
habian desarrollado nuevos centros mas eficientes y eficaces a la hora de reaccionar
frente a las invasiones. Entre las principales ciudades que sucedieron a Roma como sede
de la corte imperial estd Milan, que habia surgido como sede principal del gobierno
imperial efectivo, mientras que en otros lugares y en momentos diferentes, habian
descollado Tréveris, Sirmio, Nicomedia y Antioquia. No obstante, Roma seguia
teniendo un significado emblematico para los romanos que veian en ella la cuna de la

civilizacion y la sintesis de todo lo bueno y valioso que podia haber en el mundo.

4.2.2.1 El inicio: “Innumerabiles et ferocissimae nationes uniuersas Gallias

ocuparunt”373

La década aciaga comienza cuando en el afio 401, Alarico conquista Venecia y luego
Milan, donde se encontraba Honorio acompafiado por su corte imperial. La rapida
intervencion de Estilicon minimiza el impacto de la incursiéon e incluso da algunos
triunfos al ejército romano, como el de Iliria en 402, cuando el ejército godo es
derrotado temporalmente. Los barbaros, sin embargo, no cesan en sus pretensiones
invasoras y tres afos después en 405, grupos de ostrogodos, alanos, vandalos y

alamanes, dirigidos por Radagaiso, atravesando la llanura del Po y los Apeninos, se

372 Esta nueva oleada invasora se caracterizo por la practica del pillaje perpetrado por grupos ya asentados
en el Imperio o por grupos de reciente aparicion en el escenario social y politico del Imperio. “Estas
incursiones tenian por finalidad conseguir el botin mas abundante posible en el intervalo de tiempo mas
corto, aun a costa de importantes devastaciones”. Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la
Edad Media, 13.

En el caso del saqueo de Roma, el invasor no ocup6 el territorio, sino que se dedicd a empobrecerlo
brutalmente.

1 Ep. 123, 15.
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lanzan sobre Italia con el objetivo de tomar Roma. Nuevamente el genio militar de
Estilicon triunfa y la invasion es repelida. El éxito del general, liberador de Italia, es
celebrado en todo el Imperio, pero no por mucho tiempo. El ultimo dia del afio 406, los
suevos a través de Maguncia o de Worms, atraviesan el Rin mientras los alamanes se
apoderan de Estrasburgo y los burgundios de Worms, para luego tomar Tréveris y
Reims. Posteriormente, entre 407 y 408, los barbaros adquieren el dominio total de la
Galia®™. El afio siguiente, los vandalos toman Hispania, cuyo territorio lo reparten con

los alanos y los suevos. El Occidente romano ha sido conquistado (tabla 11).

Las consecuencias evidentes son la desolacion, el abandono, la pobreza, la zozobra y el
temor que reina a lo largo y ancho del Imperio. Prospero de Aquitania, seguro de estar
asistiendo al desmoronamiento del fragil mundo romano, describe la situacion de esta
forma:

Quien una vez labré la tierra con un centenar de arados, trabaja ahora para procurarse
simplemente un par de bueyes; quien recorria con frecuencia las mas espléndidas
ciudades en su carruaje se halla ahora enfermo y viaja, fatigado y a pie, por la desierta
campifia. El mercader que solia surcar los mares con diez arrogantes navios embarca
ahora en una lancha diminuta y él mismo es su propio timonel. Ninguna comarca ni
ciudad es ya como era antes; todo se precipita de cabeza hacia su fin®”.

Prospero ve el horizonte en penumbra. El campo y la ciudad han sido destruidos. El

soporte de la economia imperial, la agricultura y el comercio se desmoronan. La

poblacion se halla sumida en una profunda depresion. Sin embargo, es presumible que

el comin de la gente no fuera consciente de las consecuencias estructurales de los

hechos y que los pudiera estar viendo como parte de una coyuntura pasajera.

Invasores Ciudades o regiones Fuente
Cuados y vandalos, sarmatas | Galias. Todo lo que hay entre los Alpes | Carta 123, 15
y alanos, gépidos, hérulos, | y el Pirineo, lo comprendido entre el
sajones, borgofiones, | Rin y el Océano, Maguncia
alamanes 'y -jdesdichada | Worms, Reims, Amiens y Arras,
republical- Hasta los | Tornai, Nemetas y  Estrasburgo,
enemigos panonios. Provincias de Aquitania,
Novempopulania, Lugdunense vy
Narbonense Tolosa [Hispanias]
Visigodos Roma Comentario a

31 «Toda la Galia se vio invadida por el humo de una gran pira funeraria”. Oriento, Commonitorium 2,
184.
375 prospero de Aquitania, Epigramma, 25-25.
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Ezequiel, 91.
Carta 126, 2
Carta 139

Tabla 11: Invasiones de la primera década del siglo V.

Mientras todo esto sucedia, la tragedia se cernia sobre la Ciudad Eterna. En el afio 408,
Alarico se lanza contra Roma después de haber saqueado y amedrentado a Aquileya,
Milan y Ravena. Para evitar la caida de la ciudad, una embajada imperial negocié con
Alarico un armisticio a cambio de oro, plata y esclavos. Zdsimo -siglo VI- describe de
esta forma la negociacion:
Tras muchas discusiones, ¢l (Alarico), decidié que la ciudad entregara 5.000 libras de oro,
30.000 libras de plata, 4.000 tinicas de seda, 3.000 pieles tefiidas de escarlata y 3.000
libras de pimienta. Pero, al no contar con fondos publicos el Tesoro, se hizo
absolutamente necesario que los miembros del Senado se encargaran de cubrir esta
contribucion segun los recursos de que cada uno disponia, pero no pudo reunirse la suma
total, ya porque los propietarios hubieran ocultado una parte de sus bienes, ya porque la
Ciudad se hubiera empobrecido de cualquier manera por el afan de lucro continuo de sus
gobernantes|...] Habiéndose reunido el dinero, se acordd enviar al emperador una
delegacion que deliberara con €l sobre la paz que firmar, y le informara de que Alarico no
pretendia sélo dinero, sino igualmente hijos de los notables en calidad de rehenes, con lo
que firmaria con el emperador no soélo la paz, sino también la alianza para marchar junto a
los romanos contra cualquiera que pensase enfrentarse a ellos. Cuando al emperador le
parecié bueno firmar la paz en estas condiciones, se le entregd dinero a los barbaros, y
Alarico concedi6 a los habitantes de la Ciudad la celebracion de mercado durante tres
dias permitiéndoles salir por algunas puertas y accediendo a que se trajese el trigo desde

el puerto®”®.

Al cerco fisico de la ciudad, se unia este en forma del pago de una alta suma de dinero y
una gran cantidad de bienes a cambio de una libertad mal gestionada y mal adquirida.
La situacion fue humillante, méxime tratindose solo de una tregua, rota cuando Alarico
solicitd la cesion de Venecia, Dalmacia y Norica y el titulo de Jefe de la Milicia. Al
negarsele sus pretensiones, se presentd amenazante por segunda vez a Roma, corria el
otofio de 409. Las nuevas e irreconciliables negociaciones entre las dos partes, Honorio

y Alarico, se prolongaron hasta que en agosto de 410, Alarico con su ejército, penetra en

376 5 s s .
Z6simo, Hist. nueva, V, 41.
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la ciudad y la somete al saqueo por un espacio de tres dias®’’, al cabo de los cuales se
retiran, no sin antes haber causado grandes estragos, dafios materiales y humanos, y
llevando consigo rehenes, entre ellos a Gala Placidia, hermana de Honorio. Junto con el
botin se llevaban el orgullo, la dignidad y la moral de los romanos. Orosio narra de esta
forma los hechos:
Tras acumularse tantas blasfemias sin que hubiera ningin arrepentimiento, llega la
venganza suprema, que pendia durante mucho tiempo sobre la Ciudad. Se presenta
Alarico, asedia la ciudad temblorosa, la trastorna, la invade, después de haber dado de
antemano la orden de que dejasen sin causar dafio y sin molestar, en primer lugar, a todos
los que se hubiesen refugiado en los lugares sagrados y en particular en las basilicas de
los santos apostoles Pedro y Pablo, luego que se abstuviesen en la medida de lo posible, a
pesar de su avidez, de derramar sangre; sucedioé, ademas, para demostrar que esta
invasion de la Ciudad se debido mas a una manifestacion de la colera de Dios que a la
audacia del enemigo |[...].
Al tercer dia, después de su entrada en la Ciudad, los barbaros se marchan por propia
voluntad, provocando, no obstante, el incendio en algunas casas, pero no tan grande [...].
Durante este ataque, Placidia, hija del principe Teodosio, hermana de los emperadores
Arcadio y Honorio, fue capturada y desposada con Atatlfo, pariente de Alarico, como si
Roma la hubiera entregado por decision divina como rehén; asi unida en matrimonio con
el muy influyente rey barbaro fue de mucha utilidad para el Estado’ ™
Orosio cuenta el acontecimiento dividiéndolo en tres fases. La primera fue la
prolongada amenaza sobre la ciudad que habia sembrado el miedo y el desconcierto
entre los ciudadanos. La segunda fue la invasion propiamente dicha, durante la cual el
ejército de Alarico se apropia de un importante botin. Finalmente, la tercera fase fue la
destruccion de las infraestructuras de la ciudad. El colofon del relato lo constituye el
rapto de Gala Placidia y el “voluntario” retiro de las tropas, sin que se deje constancia
de la llegada del ejército romano ni de ningun tipo de persecucion sobre el ejército de
Alarico. El relato se presenta como una especie de dramatizacion a la cual asisten los

romanos quienes estupefactos, paralizados e indefensos, sin apenas poder hacer nada,

377 «Lo que se produjo fue uno de los saqueos urbanos mas civilizados que se hayan conocido jamas. Los
godos de Alarico eran cristianos, y trataron con gran respeto muchos de los santos lugares de Roma, las
dos basilicas principales de San Pedro y San Pablo tenian inmunidad. Los dafios causados a las
estructuras se limitaron también, en buena medida, a la zona de la puerta Salaria y de la antigua sede del
senado”. Heather, La Caida del Imperio Romano, 294-295.

378 Orosio, Hist. contra los paganos, V11, 39; 40, 1-2.
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ven coémo se desmorona una escenografia levantada a lo largo de tantos siglos, asisten a

un acto en el cual ya no son protagonistas sino simples espectadores.

Jerénimo por su parte, desde su retiro en Belén, vive de manera particular esta sucesion

de hechos conocidos a través de los mensajes de sus emisarios y de las personas que

acudian al monasterio:
Todo lo que hay entre los Alpes y el Pirineo, lo comprendido entre el Rin y el Océano, ha
sido devastado por cuados y vandalos, sarmatas y alanos, gépidos, hérulos, sajones,
borgofiones, alamanes y jdesdichada reptblica! hasta los enemigos panonios. El mismo
Asur se ha aliado con ellos (Salmo 82, 9). Maguncia, ciudad ilustre en otro tiempo, ha
sido tomada y destruida, y millares de hombres han sido asesinados en la iglesia. Worms
ha caido tras largo asedio. La poderosa ciudad de Reims, Amiens y Arras, y “los morinos,
ultimos habitantes de la tierra” (Virgilio, Aen. 8, 727), Tornai, Nemetas y Estrasburgo,
han sido deportadas a Germania. En las provincias de Aquitania, Novempopulania,
Lugdunense y Narbonense todo ha sido devastado a excepcion de algunas ciudades, a las
que castigan la guerra por fuera y el hambre por dentro. No puedo menos de llorar al
hacer mencion de Tolosa, a la que han salvado de caer los méritos de su santo obispo
Exuperio. Las mismas Hispanias, siempre a punto de caer, se estremecen a diario al
recordar la invasion de los cimbros, y lo que otros han sufrido de una vez, ellas lo sufren
constantemente por el temor. Callo lo demas para que no se piense que desconfio de la

. . 379
clemencia de Dios™ .

Jeronimo presenta la universal devastacion enmarcada entre los Alpes y el Pirineo que
simboliza el oriente y el occidente, el Rin y el Océano, que simbolizan el norte y el sur,
es decir, que la destruccion llega a los cuatro puntos cardinales, entre los que
circunscribe el mundo entero. Para dar fuerza dramatica a su relato, Jeronimo nombra
solo las ciudades grandes y poderosas que han caido, aunque seguramente tuvo también

noticia de la destruccion de otras poblaciones de menor extension e importancia.
4.2.2.2 El final: “Nihil longum est quod finem habet”**’

El hecho que mayor impacto causé al monje de Belén fue sin duda, la toma de Roma.

59381

“La ciudad tiembla en sus cimientos™ "', afirmaba Jerénimo solo nueve afios antes como

presintiendo el desenlace de la desafortunada politica exterior romana que habia sumido

3 Ep. 123, 15-16.
30 Comentario a Ezequiel ,91.
¥ Ep. 107, 1.
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al Imperio en una debilidad imposible de pensar pocas décadas antes. Efectivamente, los
debilitados cimientos se resquebrajaron’* y la urbe cayé para asombro y desconcierto
de los orgullosos romanos. Jeronimo, a pesar de haber percibido con anterioridad la
inminente tragedia, no deja de sorprenderse y de lamentarse: “tras haberse extinguido la
luz mas brillante de la tierra; es mas, tras haber sido cercenada la cabeza del imperio
romano y -para hablar sin tapujos- tras haber perecido todo el orbe en la ruina de una
sola ciudad” **. Es esta lapidaria frase quizd, la que mejor resume el sentimiento

generalizado de los romanos frente a la caida de la histérica capital imperial.

Mas adelante, Jeronimo formula una pregunta que recoge la historia gloriosa de Roma,
su expansion, su poderio, su gloria y también su declive, su desmoronamiento. Nadie
tiene respuesta a la pregunta del monje de Belén:
(Quién iba a creer que Roma, levantada con sus victorias por el mundo entero, se iba a
desmoronar, que se iba a convertir ella misma en madre y sepulcro de sus pueblos; que
las costas de Oriente, Egipto y Africa, en otro tiempo bajo el poder de la ciudad
dominadora, iban a engrosar el nimero de esclavos y esclavas; que la santa ciudad de
Belén, adonde en otro tiempo afluian nobles de ambos sexos cargados de todo tipo de

. . . . .. 0384
riquezas, iba a recibir mendigos a diario?”"".

La Ciudad Eterna®®, en un momento deja de serlo. Su caida permite la constatacién de
una reflexion que probablemente Jeronimo se habia planteado en otras ocasiones: “nada
es duradero si tiene fin, y de nada puede servir el tiempo pasado si no se procura el
salvoconducto de las buenas obras, ya que éstas siempre van orientadas al futuro, ain
mas, a la eternidad, y no se ven constrefiidas por ninguna barrera™®. Las palabras de
Jeronimo manifiestan su duelo interior por la ciudad conquistada y por la dignidad

perdida®®’

, para pasar enseguida a formular un juicio moral sobre las causas de los
hechos, los cuales, desde una perspectiva tipicamente cristiana, sobrevinieron debido a

las malas obras de los hombres*®,

382 Aunque con nueve afios de distancia, un aparte del inicio del Libro Octavo del Comentario a Ezequiel
de Jerénimo (del 410), parece la continuacion de la Ep. 107 (del 401). El mundo que temblaba (Ep. 107,
1), ahora se ha venido abajo. Comentario a Ezequiel, 333.

3% Comentario a Ezequiel, 3.

* Ibid, 91.

3% Martinez, Los argumentos de Orosio en la polémica pagano-cristiana, 278-279.

38 Comentario a Ezequiel, 91.

3%7 Roma simbolizaba para Jerénimo todo lo que era bueno y valioso, las palabras del monje de Belén lo
confirman. Heather, La Caida del Imperio Romano, 296.

3% Orosio (Hist. 39, 18) se aleja un poco de la explicacion que Jerénimo da a la tragedia de Roma. Si bien
comparten la idea del castigo a Roma por su pecado (superba, lasciva, blasphema e ingrata), Orosio
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En el ano 411, un afio después de la tragedia, en la carta dirigida a Marcelino y
Anapsiquia, se puede percibir el dolor que aun causa en Jeréonimo el recuerdo de la
caida de las ciudades de Occidente, principalmente de Roma:
Mi alma quedé confundida por la devastacion de las provincias occidentales, y en
especial por la de la ciudad de Roma; de modo que, como dice el proverbio vulgar, llegué
a olvidarme de mi propio nombre y enmudeci durante mucho tiempo viendo que era

- Lo 389
tiempo de lagrimas™ .

Y conforme pasan los afios, los nuevos datos recabados y el analisis tranquilo del
anciano monje de Belén van ampliando el panorama de los hechos vividos en el afio

aciago de la caida de Roma, como se observa en la carta 127°%°.

Mientras asi pensaba y sentia Jerénimo, a muchos kilometros de distancia, Agustin™’, a

través de una propuesta interpretativa radicalmente diferente a la del monje de Belén,
perfeccionaba en su obra La Ciudad de Dios, una teologia politica en la cual los
antiguos atributos de la ciudad de Roma pasaban directamente a la Iglesia y de esta al
cielo como verdadera ciudad para los cristianos. La patria de los cristianos no era una
ciudad temporal, caduca y efimera, como llegd a ser Roma ante la incrédula perplejidad
de sus ciudadanos, sino una ciudad verdaderamente eterna: el cielo, puesto de
manifiesto a los ojos de los mortales a través de la Iglesia. La tierra prometida®** no era
ni Israel ni Roma, sino una tierra que supera lo contingente y esta mas alla de la historia.

De esta forma se expresaba Agustin en la Ciudad de Dios, entre atribulado y

esperanzado por los recientes acontecimientos:

considera que este caso se trata de un permissum Dei, es decir, que Dios encolerizado permitio el triunfo
godo: “illa Urbis inruptio indignatione Dei acta quam hostis fortitudine” (Orosio, Hist. VII 39, 2) En
general, el libro VII de Orosio ilustra sobre los antecedentes de las invasiones e informa sobre los hechos
acaecidos bajo su personal prisma.
¥ Ep. 126, 2.
3% Ver principalmente el parrafo 12 de esta Ep.
391 Cristianos y paganos se interpelan y se acusan mutuamente. Agustin refiere lo que se murmuraba en
Africa: “;De qué ha servido a la ciudad albergar el cuerpo de Pablo, el cuerpo de Lorenzo, los restos de
tantos martires? ;Qué ha sido de las memoriae apostolorum?” .Serm, 296, 6 PL 38, 135.
Por otro lado, se hace referencia a la posicion nada comoda que debe asumir Agustin. “Debe demostrar
que los antiguos dioses no tienen absolutamente ningin poder para defender a Roma frente a los barbaros.
Ademas, recuerda que ya en época precristiana ha habido muchas catastrofes semejantes de las que nadie
puede hacer responsables a los cristianos y que la catastrofe actual ha sido menos perniciosa, porque los
barbaros, como cristianos, han respetado el derecho de asilo en las iglesias cristianas”. Gigon, La cultura
antigua y el cristianismo, 180.
También se muestra la posicion de diversos autores como Zdsimo, Orosio y Sozomeno frente a la caida
99&; Roma. Blazquez, La sociedad del Bajo Imperio en la obra de Salviano de Marsella, 310.

Ep. 128, 5.

116



Todo lo que en este reciente saqueo de Roma se perpetrd de asolamiento, de degiiello, de
robo, de incendio, de afliccion pone de manifiesto los usos de la guerra. Pero el hecho
nuevo y el extraordinario prodigio es que la barbara inhumanidad se mostré tan mansa
que escogiod y sefiald las basilicas mas capaces para llenarlas de un pueblo destinado a la
clemencia, donde no se matase a nadie, de donde a nadie se sacase a la fuerza, a donde los
enemigos compasivos llevasen a muchos para su liberacion, de donde los crueles
enemigos no pudiesen sacar a nadie para la cautividad: hay que estar ciego para no ver
que esto se debe atribuir al nombre de Cristo, a los tiempos cristianos; ingrato para no
verlo y admirarlo; insensato quien proteste contra esta admiracion. jNo quiera Dios que
persona alguna cuerda impute esta generosidad a la fiereza de los barbaros! Quien puso
terror en los corazones truculentos y feroces, y puso en ellos freno y templanza
maravillosa, fue aquel que con tanta anticipacion dijo por el profeta: «Castigaré con vara

Ce . , . . . . 393
sus iniquidades y con azotes sus pecados; pero no retiraré de ellos mi misericordia»” .

Segin Agustin, Roma era exactamente igual a cualquier otra ciudad terrenal,
independientemente de las ventajas que su historia, su organizacion o su filiacion
cristiana pudieran otorgarle. La historia de Roma vista con detenimiento, no permite
concluir que el éxito del imperio se pueda deber a la observacion por su parte de una
moral concreta y, por tanto, tampoco podia sostenerse que le asistiera una legitimidad
especifica®*: “Incomparablemente mas gloriosa [que Roma] es la ciudad celeste: alli la
victoria es la verdad; el honor la santidad. Alli la paz es la felicidad; la vida, la

eternidad”??

. A partir del saqueo de Roma, Agustin plantea la ilegitimidad de todas las
ciudades terrenales que pretenden ser el centro del universo, adjudicarse los atributos

divinos de bondad, verdad y belleza y ponerse por encima del mismo Dios.

Los hechos reales y su interpretacion en forma de teorias politico teoldgicas, ponen a
autores como Jeronimo, Orosio o Agustin frente a la posibilidad de la caida del mundo
Romano, pero sin fijar como lo hacian los profetas biblicos del Antiguo Testamento,
fecha 0 modo. Jerénimo se encuentra entre la “esperanza y la desesperacion™”® del
tiempo presente, pero no lanza su mirada hacia lo que podrian significar los
acontecimientos vividos en el futuro inmediato o remoto. Agustin por su parte, habla de

la senectud mundi: “el mundo perece, el mundo envejece, el mundo decae y se agota por

39 San Agustin, La Ciudad de Dios, 6, 7.

394 Heather, La Caida del Imperio Romano, 298-299.
395 Agustin, La Ciudad de Dios, 1, 35.

39 Comentario a Ezequiel, 3.
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la fatiga de la senectud™®’. Orosio, finalmente ve en la caida de Roma la ira Dei, pero
una ira non plena, porque Alarico -el invasor-, es hostis del Imperio, pero al mismo
tiempo Christianus™ ", lo cual le permite concluir que nada irremediable ha ocurrido™”,

aunque si se han debilitado los cimientos del antafio poderoso mundo romano™*®.

La caida de Roma tuvo importantes consecuencias para la ciudad misma y para el
Imperio en general, las cuales se manifiestan en el plano ideologico y en la nueva
configuracion del territorio del Occidente romano. A nivel ideologico, se produce una
desacralizacion de Roma que deja de ser la Ciudad Eterna, al tiempo que se despierta un
nacionalismo antibarbaro entre cristianos y paganos. No obstante, el cristianismo ayudé
a extender una teoria segun la cual, al haber podido refrenar su instinto destructor frente
a los lugares sagrados de Roma, los barbaros “eran capaces de dominar su crueldad y su

furor naturales”™*""

y, por lo tanto, eran susceptibles de recibir la gracia de Dios mediante
la accion evangelizadora de la Iglesia. En cuanto a la configuracion del territorio, se
produjo una desintegracion de la division politica imperial de Occidente, dando lugar a
la aparicion de estados nacionales que seguiran su desarrollo hasta quedar configurados

totalmente durante la Alta Edad Media.

Para concluir, se puede decir que Romanos, cristianos y extranjeros -en ocasiones las
tres realidades en una sola persona- constituyen, junto con las instituciones y la
ideologia tardoantiguas, el panorama completo para analizar dos ciudades
paradigmaticas del proceso social y cultural que se estd describiendo. Estas dos
ciudades, Roma y Jerusalén, tratadas abundantemente por Jeronimo se describirdan y

analizaran en el capitulo quinto.

397 Agustin, Serm. 81, 8.

% Orosio, Hist. VII 38, 7.

399 Martinez, Los argumentos de Orosio en la polémica pagano-cristiana, 267.
% Orosio, Hist. 11 6, 14.

e Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 624-628.
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5. Entre Oriente y Occidente: Roma y Jerusalén, dos modelos de ciudad

Gran impacto caus6 en Jeréonimo, un joven de provincia, la capital imperial. Siendo
adulto, una diferente pero también enorme impresion iba a causarle la ciudad de
Jerusalén, cuna de la fe que profesa. Jeronimo tiene un conocimiento directo de las dos
ciudades; no obstante, en sus obras las describe como dos lugares antitéticos, arquetipos
de las ciudades terrenal y celestial. Este capitulo es un recorrido por Roma y Jerusalén,
segun el particular acento del santo de Belén, en el cual, de su mano, se podra ver la
evolucion de su pensamiento sobre estas dos ciudades que en un momento pueden
representar lo mejor del mundo y en otro momento lo contrario. El capitulo finaliza con

la descripcion que hace Jeronimo de la destruccion de Oriente.

Por mandato de sus padres, durante su infancia y los primeros afos de juventud o por
voluntad propia, después de culminar su formacion en Roma, Jeronimo vivio la primera
mitad de su vida en un continuo viajar de un extremo a otro del Imperio, como si los
limites occidental (renano-danubiano) y oriental (persa) le llamaran. De su natal
Estridon viaja a Roma, de alli a Tréveris y luego a Aquileya, culminado asi lo que se
podria llamar su primera etapa occidental. De Aquileya se dirige a Calcis, deteniéndose
antes en Antioquia. Terminada su experiencia eremitica en Calcis, se dispone a regresar
a Roma, pero se detiene durante un tiempo prolongado en Antioquia y Constantinopla,
donde termina su primera etapa oriental. Regresa a Roma donde permanece unos tres
afos, en lo que llamaremos la segunda etapa occidental. Finalmente, se dirige a Belén

donde transcurre el resto de su vida, en la segunda y definitiva etapa oriental.

Los diferentes viajes dejaron en Jeronimo profundas huellas, al punto que después de
muchos afios de vida monastica en Belén y sin haber vuelto a ver los lugares que visitd
en su infancia y juventud, es capaz de hablar de ellos de forma precisa y vivida como si
estuviera presente en el escenario de los hechos que narra. Entre todas las ciudades, dos
tienen especial significado para Jeronimo, Roma y Jerusalén. En primer lugar, sintetizan
los logros y los valores de la cultura romana y de la fe cristiana, pero también, son dos
ciudades antitéticas: Sodoma y la Jerusalén Celestial, el mal y el bien, la guerra y la paz,
la decadencia y la prosperidad. Estas dos ciudades retratan de forma ejemplar la vision
jeronimiana de las ciudades imperiales de Oriente y Occidente y la evolucién en su

concepcion teologico-politica, puesto que no siempre Roma fue Sodoma, ni todas las
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veces la Jerusalén terrena se identifico con la celestial. Jerusalén se romaniza y Roma se
cristianiza y al final, no hay distincion entre las dos ciudades ya que ambas encarnan lo
mejor y lo peor que puede encontrarse en el universo.

5.2 El Occidente romano

A lo largo de sus obras, Jeronimo nombra ciudades del Occidente romano y en algunas
de ellas se detiene para hacer alguna mencion, narrar algin acontecimiento o precisar

algtin detalle, es el caso de Tréveris, Vercelli, Maguncia, Worms o Reims*"?

(anexo 3).
No obstante, Roma es la ciudad emblematica de Occidente, la que merece mayor
atencion de su parte y a la que dedica mas lineas en toda su obra. Tanto en sentido
positivo como negativo, Roma impacta a Jerénimo. Su concepto sobre la ciudad es uno
de los mas dindmicos de todo su pensamiento, y la consideracion de su suerte y
evolucion llegan incluso a iluminar el pensamiento teologico de Jeronimo y el de otros
pensadores de la época, como Agustin de Hipona. Roma, como realidad, como
recuerdo, como referente, como afioranza y como abstraccion, acompafia a Jeronimo
hasta el ultimo dia de su vida; €l y sus amigos -habitantes de la ciudad o de otros lugares
del Imperio- se encargan de que su recuerdo perviva en sus tiempos y se eternice a
través de sus obras. El arraigo de Jerénimo a su ciudad y a su cultura es una clave de

lectura que permite comprender sus palabras, sus afioranzas, sus sentimientos, y en la

hora aciaga de la tragedia de la ciudad, sus lamentos y preocupaciones.
5.1.1. La huella de Roma

Jeronimo estuvo marcado toda su vida por la impresion que le dejé la ciudad de
Roma’” durante sus afios de estudiante y mas adelante, cuando sirvi6 al Papa
Damaso*”. Posteriormente, a pesar de haber abandonado la urbe, dejando una gran
estela de critica y desilusion, seguird muy interesado por el destino de la ciudad. Sobre
la ciudad, tres temas preocupan primordialmente al monje de Belén: la ortodoxia
cristiana personalizada en la figura del obispo, las costumbres morales tanto de

cristianos como de no cristianos, y hacia el final de su vida, la situacion presente mas el

02 pp 123, 15.

493 1 a ciudad de Roma atraia a diferentes tipos de personas desde lugares cercanos o remotos. Entre otros,
los intelectuales cristianos como Jeronimo, Agustin, Orosio o Ambrosio, miraban con admiracion hacia la
Ciudad Eterna. Sobre los distintos pensadores cristianos emigrados a Roma, se puede consultar la

Patrologia del Instituto Patristico Augustinianum (1986), que ofrece una rica bibliografia al respecto.
404
Ep.123,9.
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futuro de la urbe después de los ataques barbaros, principalmente del asedio y saqueo

del ano 410.

5.1.1.1 Roma, sede de la ortodoxia cristiana

Seguro de haber descubierto su vocacion y a imitacion de otros amigos, Jeronimo vive
durante un lapso de un poco mas de dos afios, una experiencia de vida eremitica en el
desierto de Calcis, en donde habita un grupo de monjes llegados desde diferentes
lugares del orbe, para vivir a la manera de los monjes de Egipto, fundadores de la vida
eremitica cristiana. La experiencia iniciada con el verdadero fervor y la ilusion de quien
quiere entregar su vida a una causa heroica, resultd con el tiempo, especialmente dificil
y decepcionante para Jeréonimo que en lugar de la calma y silencio que esperaba
encontrar, tuvo que vérselas con una enconada disputa religiosa’” cuyo contenido
teologico -fe nicena contra arrianismo- no lograba ocultar el verdadero fondo de la
contienda: la lucha del Oriente y el Occidente cristianos por alcanzar la primacia dentro
de la Iglesia. Calcis era un microcosmos, una representacion en pequeiia escala de la
compleja situacion por la que atravesaba la Iglesia y la forma beligerante como sus
representantes la asumian, suscribiéndose a uno de los dos partidos en disputa: arrianos
y nicenos. Jerénimo se inclina de forma clara y contundente por la fe nicena, lo que lo
pone en una situacion dificil al encontrarse en Oriente, conviviendo con una mayoria

heterodoxa*®® (arriana).

La Carta 15 dirigida al papa Damaso y escrita hacia el afio 376, cerca del final de la
estancia de Jeronimo en Calcis, presenta una sintesis de su experiencia en el desierto y
de la querella religiosa. Pero lo més relevante es justamente su destinatario, el obispo de
la sede de Roma, la Iglesia principal de Occidente, madre de la ortodoxia cristiana,
como lo hace ver el futuro monje de Belén. Las palabras son elocuentes: “Sacudido por
el viejo furor que enfrenta a los pueblos entre si, el Oriente desgarra en pedazos la
tunica inconsutil del Sefior, la tunica que fue tejida de una sola pieza y las zorras

devastan la vifia de Cristo [...]”*"". Jerénimo ve a Oriente como responsable de la

5 Ep. 16, 2.

4 Los términos ortodoxia y heterodoxia son usados para designar la fe nicena y la fe arriana,
respectivamente. No obstante, dependiendo de la adscripcion de los emperadores a uno u otro credo, los
conceptos se invierten.

YT Ep. 15, 1.
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ruptura de la unidad de la Iglesia y al invocar el auxilio de la “catedra de Pedro™*,

pone de manifiesto que es la Iglesia de Occidente la llamada a integrar a la comunidad
cristiana, ya que es la urbe la sede de la verdadera fe: “El sol de justicia sale ahora por
Occidente, mientras que aquel Lucifer que cayera sobre los astros ha puesto su trono en
Oriente™?.
La posicion pro nicena de Jerénimo estaba sustentada en dos autoridades: una religiosa,
encarnada en el papa, y otra civil representada por el emperador Constantino*'’, quien
habia defendido la fe nicena y habia inaugurado un Imperio Cristiano soportado en la fe
de los apdstoles cuya sede era Roma. Los arrianos, por su parte, sustentaban su posicion
en la autoridad de obispos arrianos como Apolinar y Euzoyo, y los emperadores
Constancio y Valente, decididamente arrianos, y Valentiniano (anexo 4) que habia
proclamado una radical libertad religiosa*''. En este sentido, la Carta 15 es sintesis del
problema que enfrentaba la Iglesia y de la peticion de auxilio al papa Damaso, que
encarnaba la autoridad religiosa en Occidente y en todo el mundo cristiano, segun el
pensamiento niceno:
El caso es que ahora, -jdesdichado de mi!-, después de la fe de Nicea, después del
decreto alejandrino adoptado con el acuerdo de Occidente, la rama de los arrianos
denominados campenses exige de mi, hombre romano, ese nombre novedoso de las
tres hipostasis. ;Qué apostoles, dime, legaron esas cosas? ;Qué nuevo Pablo, maestro
de gentiles, ensefid esa doctrina? Les preguntamos como creen que se deban entender
las tres hipostasis, y responden que «como tres personas subsistentes». Yo les
respondo que asi es como yo lo creo; pero no basta el sentido; quieren también la
palabra, pues se esconde no sé qué veneno en las silabas. Yo grito: «Quien no confiese
las tres hipdstasis como tres ‘svomdorata, es decir, como tres personas subsistentes,
sea anatemay; pero como no repito sus propios vocablos, se me tacha de hereje. Pero

si alguien entiende hipdstasis en el sentido de o 'voia o sustancia y no confiesa que en

Y8 Epo15, 1.

409 Bn esta cita, tomada de la Ep. 15, 1, al hablar de Lucifer, se refiere al arrianismo: “Nunc in occidente
sol iustitiae oritur, in oriente autem lucifer ille qui ceciderat super sidera posuit thronum suum”.

419 Los cristianos nicenos estaban enfrentados a la dificultad que implicaba defender su posicion
dogmatica y disciplinaria a partir de una autoridad (auctoritas) civil antigua -Constantino- y otra religiosa
impuesta -el obispo de Roma-.

1" Los emperadores posteriores a Constantino y anteriores a Teodosio habian ido variando su posicion
frente al cristianismo, de acuerdo con su posicion personal frente a la fe o la conveniencia de Estado.
Constancio declar6 ortodoxo al arrianismo. Juliano hizo un serio intento de restituir el paganismo en el
Imperio. Valente defendié el credo arriano. Valentiniano opté por la libertad religiosa. Graciano se
mostrd en un principio tolerante frente a los distintos credos, pero luego asumi6 una ortodoxia nicena
radical por influencia de Teodosio.
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las tres personas hay una sola hipdstasis, ese tal es extrafio a Cristo. Y pues ésta es mi

., . . ., 412
confesion, se me marca a fuego, lo mismo que vosotros con el cauterio de la union™ -,

Unos meses después de estos acontecimientos, acercandose la hora definitiva en la que
Jerénimo iba a decir adids para siempre al desierto, los &nimos seguian caldeados y los
dos grupos en conflicto continuaban su encarnizado debate en torno a la fe de Oriente y
la de Occidente. Corre el afio 377 y Jeronimo escribe al presbitero Marcos su opcion
definitiva por Occidente, en cuanto a la fe que va a profesar. Mas que la posicion
teologica de Jeronimo, interesa el argumento que da para asumirla, ya que en ¢l se
ratifica la importancia y la autoridad de la urbe como ciudad cristiana por excelencia,
legitima sucesora de la Iglesia fundada por Jesus y encomendada al apdstol Pedro, cuyo
sucesor es el obispo de Roma:

Si esto viniera de los arrianos [la confesion de fe de Jeronimo en la Trinidad], pase; pero

si viene de ortodoxos, quienes critican esta fe han dejado de ser ortodoxos, y si asi lo

quieren, que me condene como hereje con el Occidente, con Egipto, es decir, con Damaso

413
y con Pedro™".

Unos afios mas tarde y radicado ya definitivamente en Belén, Jeronimo contribuird
enormemente a la construccion del aparato ideoldgico y doctrinal de la Iglesia de
Occidente a través de sus escritos exegéticos y teologicos. Su participacion en los dos

414

momentos de la disputa origenista’  mostraria una vez mas su opcion por Occidente

415

antiorigenista” °, contra el Oriente proorigenista.

La ciudad de Roma representa para el monje de Belén la sede legitima de la Iglesia
Apostolica y la poseedora de la verdadera fe cristiana. Esta posicion en una persona del
talante y de la influencia de Jerénimo, contribuiria a la construcciéon de la Roma
cristiana, heredera de la Roma imperial. Varias décadas después, cuando la desgracia se
cierna sobre Roma, es comprensible la tristeza, el abatimiento y la falta de esperanza de
Jeronimo que ve en la caida de la urbe el fin del mundo entero, como se vera mas

adelante.

Y2 Ep 15, 3.

B Ep 17, 2.

14 Jerénimo, Epistolario, Tomo 1, 38-45.
415 Eps. 88, 89 y 80.

123



5.1.1.2. Roma, sede de contradicciones morales

La cohesion de los ciudadanos romanos radicaba en la conciencia de ser herederos de un
pasado glorioso, de un origen mitico a partir del cual se construydé un Imperio de
proporciones que nadie siquiera imaginaba. Esta conciencia constituia el legado que los
romanos entregaban a las nuevas generaciones a través de la educacion y el testimonio
familiar y social. En sentido estricto, pocas cosas mas unian a los romanos de los siglos
IV y V, lo demas, eran evidentes divisiones y disensiones, brechas imposibles de
superar: ricos y pobres, cristianos y paganos, nicenos y arrianos, romanos y barbaros; y
en medio de cada par extremo existian aiin mas escisiones casi infinitas. Este panorama
de divisiones insalvables era el perfecto caldo de cultivo para la confrontacion y la lucha
que efectivamente se dio entre diferentes grupos*'® y facciones de la sociedad romana

bajoimperial.

Los romanos eran conscientes de estas divisiones y a su manera, cada uno se sentia
orgulloso de pertenecer a su grupo, al tiempo que veia al “otro” como enemigo real o
potencial. El “otro” podia significar lo que se repudia (posicidon del rico hacia el pobre o
del romano hacia el barbaro) o lo que se desea alcanzar (posicion del pobre hacia el rico
o del barbaro hacia el romano). En el caso de las costumbres, los diferentes grupos de la
escala social reivindicaban una forma particular de ser y de comportarse mientras que

rechazaban las costumbres de los otros.

Para referirse a las costumbres de la época en la Urbe, Jeronimo simplifica esta gran
diversidad moral, social y cultural conformando dos grandes grupos de romanos: los
paganos y los cristianos. De los paganos, grupo difuso y a la sazdn, algo clandestino,
critica sus costumbres, su forma de ser y de actuar; y sobre todo, el hecho de no profesar
la fe cristiana, puesto que en la Roma bajoimperial no parecia correcto alistarse bajo una
religion que no fuera la cristiana, mas aun cuando la clase patricia®'’ y militar*'® habia

comenzado desde hacia varias décadas, su proceso de conversion.

41° Este aspecto queda muy bien ilustrado a partir del problema de los “circumceliones”, campesinos
bajoimperiales del norte de Africa que buscaron mejorar sus condiciones de vida a través de vias
extremas como la violencia y la expropiacion de bienes a los ricos. El movimiento se inspird en la
doctrina religiosa de Donato, lo cual es muestra de hasta qué punto religion, politica y sociedad se
encontraban unidos.

17 E] mejor y mas conocido ejemplo lo tenemos en Paula, tan conocida y querida por Jeronimo: “Noble
por el linaje, mas noble atin por su santidad; poderosa en otro tiempo por sus riquezas, mas insigne ahora
por la pobreza de Cristo; descendiente de los Gracos, hija de los Escipiones, heredera de Paulo, cuyo
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En el caso de los cristianos, Jeronimo diferencia a los que viven las exigencias morales
de la fe'" -principalmente monjes, monjas*® y clérigos- de los que no lo hacen o lo
hacen de forma mediocre, laxa o intermitente -generalmente laicos-. Sin embargo,
Jeronimo fue también muy critico con los religiosos que no vivian radicalmente sus

compromisos cristianos o sus votos*'

, ya que eran piedra de escandalo para sus
correligionarios y daban argumentos a las diferentes facciones anticristianas para que

los atacasen.

Jeronimo utiliza la figura femenina, principalmente la de las viudas y las solteras ricas,
para sefialar las mejores y las peores costumbres de los romanos de su época, a ellas
dedica las mejores paginas que brotaron de su pluma**?, pero también las mas duras*>,
dejando de manifiesto la gran contradiccion que exhibian los cristianos en su
comportamiento, lejano a lo que profesaban en su fe y a las exigencias morales de la

religion.

nombre lleva, verdadera y genuina prolongacion de Mecia Papiria la madre del Africano, prefirio Belén a
Roma y cambi6 los artesonados fulgentes de oro por la vileza del barro tosco” (Ep. 108, 1) y “Fue
sepultada [Paula] a cinco dias de las mismas calendas, siendo cénsules Honorio Augusto, la sexta vez, y
Arsiteneto. En Roma vivid su santo proposito durante cinco afios; en Belén veinte. El tiempo completo de
su vida abarcé cincuenta y seis afios, ocho meses y veintiun dias” (Ep. 109, 34) Otro ejemplo el de
Blesila, también de origen patricio: “Recuerdo que hace casi cinco afios, estando en Roma y leyendo el
Eclesiastés a santa Blesila, con el fin de conducirla al desprecio de este mundo y de que pensara que todo
lo que ve en el mundo no vale nada, ella me inst6 a que explicara las cosas oscuras a manera de un breve
comentario para poder entender sin mi lo que leia[...] instalado en Belén, es decir, una ciudad mas
angosta, devuelvo a su memoria ya vosotros lo que os debo[...]”. Comentario al Eclesiastés. Obras
completas 1V, 371

18 La conversién de los militares la pone de manifiesto Jerénimo en la Ep. 107, 2 “Por todo estandarte,
los soldados tienen los emblemas de la cruz. La purpura de los reyes y las piedras brillantes de sus
coronas estdn adornadas con la imagen del patibulo del salvador. Ya hasta el Sérapis egipcio se ha hecho
cristiano. Marna llora encerrado en Gaza y tiembla de un momento a otro por la destruccion de su templo.
De la India, de Persia y Etiopia recibimos diariamente turbas de monjes. El armenio ha dejado sus aljabas,
los hunos aprenden el salterio, los frios de Escitia se templan con el calor de la fe, el ejército de los godos,
rutilante y rubio, lleva consigo las tiendas de sus iglesias, y por eso, quizd combaten contra nosotros con
fuerzas igualadas, porque profesan la misma religion”.

9 Ep. 122.

420 Commentarius in Danielem, 772.

21 Ep. 128 dirigida a Pacatula, en la que, en medio de una exposicion pedagogica, expresa sus ideas sobre
los monjes indignos.

22 Ep. 107 a Leta, sobre la educacion de su hija; Ep. 108, elogio funebre a Santa Paula; Ep. 128, a
Pacatula, sobre la educacion de una nifia; Ep. 117, a una madre y a su hija, residentes en Galia.

23 por ejemplo, estas lineas tomadas de la Ep. 22, 13: “Puedes ver a muchas, viudas ya antes de casarse
[en segundas nupcias], encubrir su desdichada conciencia con habito mentiroso, y si no las hubiera
traicionado la hinchazoén del vientre y, luego, los vagidos de los pequefiuelos, andarian con el cuello
erguido y con pies juguetones. Otras toman de antemano pocimas de esterilidad y cometen homicidio con
el ser humano que no pudo ser concebido. Algunas, cuando advierten que han concebido criminalmente,
preparan los venenos del aborto y frecuentemente acontece que, muriendo también ellas, bajan al infierno
reas de triple crimen: homicidas de si mismas, adulteras de Cristo y parricidas del hijo aun no nacido”.
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5.1.1.3. Presente y futuro de la urbe

El ingreso, pacifico o violento de los pueblos barbaros al territorio imperial y de manera
especial la toma de Roma de 410, merecieron de la pluma de Jeronimo unas pocas pero
contundentes consideraciones, que reflejan su pensamiento en torno al presente y al
futuro de la ciudad en particular y del Imperio Romano en general. Sin embargo, a
diferencia de Agustin de Hipona o de Orosio**, Jeronimo no articula a partir de los
tragicos sucesos de la época, una teologia politica ni un discurso de consolacion para la
urbe y para sus gentes. Las alusiones que hace a los hechos son una especie de elegia
por la ciudad al estilo del libro biblico de las Lamentaciones*”, y son pocas en

proporcion a la magnitud de los hechos acaecidos y a sus consecuencias.

Desde su juventud, Jerénimo era consciente de la realidad social y politica que
encerraba la presencia barbara en el Imperio, sin embargo, no hay duda de que la
intrepidez de Alarico y sus huestes tomaron por sorpresa a un hombre ya anciano y con
la sensibilidad a flor de piel, debido a la pérdida de sus mas cercanos amigos, por lo
cual sus escritos referidos a la desgracia de Roma han quedado impregnados de una

fuerte carga emotiva que se manifiesta de manera mas clara y evidente que la

24 Orosio (Libro VII) quien se refiere en varias ocasiones al saco de Roma de 410. Presenta a Alarico
como instrumento del Iudicium Dei Orosio, Hist. VII 37, 17.

Dios castiga por su mano el pecado de idolatria de los romanos paganos: “asi, después de un cumulo de
blasfemias sin ningin arrepentimiento, cac sobre Roma este Gltimo castigo, largamente en suspenso”.
Orosio, Hist. 7, 38, 7 —itaque post haec tanta augumenta blasphemiarum nullamque paenitentiam ultima
illa diuque suspensa Vrbem poena consquitur-.

Orosio menciona explicitamente el permissum Dei—‘et ne quisquam forte dubitaret al correptionem
superbae lascivae et blasphemae civitatis hostibus fuisse permisum, eodem tempora clarissima Vrbe loca
Sfulminibus diruta sunt, quae inflammari ab ostibus nequiverunt”. Orosio, Hist. 39, 18.

La caida de Roma se debidé en més a la célera divina que a la fuerza de los godos: “illa Vrbis inruptio
indignatione Dei acta quam hostis fortitudine”. Orosio, Hist. VII 39, 2. Roma ha caido por ser una ciudad
“superba, lasciva, blasphema e ingrata”; este hecho manifiesta claramente la ira Dei. Sin embargo, la ira
es non plena, ya que Alarico es Christianus. Orosio, Hist. 39, 18 y 37, 17.

Por lo tanto, a pesar de las destrucciones y los incendios nada verdaderamente irremediable ha sucedido
[...] La caida de Roma, dice Orosio, no tiene el significado ejemplarizante de la destruccion de Sodoma y
Gomorra, Orosio, Hist. XV1.

No es peor que su anterior caida en poder de los galos de Breno (390 a. C.), entonces la ocupacion durd
seis meses, ahora tan solo tres dias Orosio II 19, 13-15. El incendio que sufti6 la ciudad a manos de los
godos no es mayor que el provocado por Ner6n para su propio espectaculo, Orosio, Hist. VII 7, 4-6) o el
que se desencadeno en el afio 700 de su fundacion, Orosio, Hist. VII 14, 5.

Tan solo siete afios después de la caida de Roma -agrega Orosio-, muchos romanos afirman que este
castigo ejemplar debe alejar a los romanos del circo y de las actividades pecaminosas habituales de los
romanos. «“Si reciperet circum, nihil esse sibi factum”, hoc est, nihil egisse Romae Gothorum enses, si
concedatur Romanis soectare circensesy. Orosio, Hist. XV1, 4.

Para la teologia histérica de Orosio la caida de Roma no representa un punto de inflexion, ni permite
poner en cuestion la suerte futura del Imperio o su poder, pues, después del 410, Roma “manet adhuc et
regnat incolumis”. Orosio, Hist. I 3,3.

2> Compérese por ejemplo, el contenido de la Ep. 127 (12) con Lam 1 y 2.
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descripcion o el andlisis de los hechos. En términos generales, las referencias sobre la
toma de la urbe, escritas entre el 410 y el 413, obedecen a una estructura bastante
uniforme conformada por un lamento que describe la situacion emocional de monje de

Belén, un elogio de Roma y por supuesto, el relato grosso modo de los hechos.

5.1.1.3.1 Roma, sintesis del mundo

El prélogo del Comentario al Profeta Ezequiel, un texto del 410 muy cercano a la caida
de Roma, nos pone frente a los tres motivos de tristeza y consternacion de Jerénimo: la
muerte de sus amigos Panmaquio y Marcela, el asedio de la ciudad y la muerte de
muchos hermanos y hermanas. No hay razén para pensar que este no fuera el orden
exacto de sus preocupaciones, es decir que, en primer lugar, al de Belén le interesan sus
mas cercanos. Por otra parte, al parecer no ha llegado aun al convento betlemita la
informacion completa de lo que esta ocurriendo del otro lado del Imperio, lo cual hace
crecer la angustia de nuestro atribulado Jerénimo:
Se me comunica la muerte de Panmaquio y Marcela, en el asedio de la ciudad de Roma, y
el descanso eterno de muchos hermanos y hermanas. Con tal consternacion me quedé tan
absorto que ni de dia ni de noche podia pensar en otra cosa que no fuese la salvacion
comun, hasta tal punto que pensaba que yo mismo estaba cautivo en la cautividad de los
santos y que no podia abrir mi boca antes de haber llegado a un cierto conocimiento
certero, mientras, angustiado, me balanceaba entre la esperanza y la desesperacion y me
atormentaba con las desgracias ajenas. Sin embargo, tras haberse extinguido la luz mas
brillante de la tierra; es mas, tras haber sido cercenada la cabeza del imperio romano y -
para hablar sin tapujos- tras haber perecido todo el orbe en la ruina de una sola ciudad,
enmudeci y me humillé; guardé silencio sobre los buenos acontecimientos; mas mi
tormento se encono6. Dentro de mi mi corazén se acaloraba, de mi queja prendio fuego
(Sal 38, 3-4), y consideré que no debia olvidarme de aquella frase: Musica en duelo es un

relato inoportuno (Ecl 22,6)*.

Lamento Elogio de Roma Relato de los hechos

Con tal consternacion me

quedé tan absorto que ni de dia
ni de noche podia pensar en
otra cosa que no fuese la
salvacion comun, hasta tal
punto que pensaba que yo
mismo estaba cautivo en la
cautividad de los santos y que

[...] la luz mas brillante de la
tierra; es mas, tras haber sido
cercenada la cabeza del
imperio romano y -para hablar
sin  tapujos- tras  haber
perecido todo el orbe en la
ruina de una sola ciudad...

[...] se me comunica la muerte
de Panmaquio y Marcela, en el
asedio de la ciudad de Roma,
y el descanso eterno de
muchos hermanos y hermanas.

426 . .
Comentario a Ezequiel, 3.
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no podia abrir mi boca antes
de haber llegado a un cierto
conocimiento certero,
mientras, angustiado, me
balanceaba entre la esperanza
y la desesperacion y me
atormentaba con las desgracias
ajenas.

Este es el lamento mas largo y el relato mas escueto de los hechos. De aqui podemos
saber mas sobre la personalidad de Jeronimo que de los hechos que se desarrollaban en
la lejana Roma. No obstante, es también contundente y generoso el elogio de la ciudad a
la cual llama “la luz mas brillante” -clarissimum terrarum omnium lumen exstinctum
est- “cabeza del Imperio” —immo romani imperii truncatum caput-, en fin, la ciudad es
en esta breve nota la sintesis del mundo —in una urbe totus orbis-. Esta concepcion de la
ciudad corresponde a la clasica percepcion que de Roma tuvieron los antiguos, quienes
vieron en ella la sintesis de todo lo valioso y lo bueno que podia haber sobre la faz de la
tierra, donde se encontraba la mejor agrupacion del género humano, la que habia traido

la civilizacion y el orden al mundo*?’.

Al quedar destruida la ciudad que sintetiza el mundo, el mundo mismo se destruye,
parece sugerir el monje de Belén en una frase que puede resultar exagerada y retorica,
pero que bien puede manifestar un sentimiento sincero y resumir al mismo tiempo, el
sentir de muchos romanos que se encuentran estupefactos ante lo ocurrido. Otro dato
importante del texto lo constituye el hecho de que “la muerte de Panmaquio y Marcela y
la de muchos hermanos y hermanas” haya ocurrido “en el asedio de la ciudad de Roma,
lo cual puede dar una idea de la violencia del asalto, cuya verdadera magnitud se ha

59428

discutido mucho a través del tiempo™ ", sin que se haya llegado a un inventario

concluyente de los dafios y de las victimas.

5.1.1.3.2 Roma, ciudad victoriosa

Para un romano era inaudito pensar que Roma pudiera conocer el fracaso,

principalmente cuando se trataba de una incursion militar. No se sabe del

427 Heather, La Caida del Imperio Romano, 33-42.

428 Ibid, 294-295. Aqui, tiende a minimizar los efectos de la toma Orosio.

Hist. contra los paganos, VII, 39; 40, 1-2: Por su parte, presenta un relato donde los hechos perpetrados
por los godos de Alarico afectan enormemente las infraestructuras de la ciudad, los habitantes y sus
bienes.

128




reconocimiento de un fracaso por parte de los emperadores*”’, ni siquiera en campafias
tan lamentables como la de Adriandpolis o las nefastas negociaciones de paz de
Teodosio. A través de la mentira, las verdades a medias, los silencios o la retérica sin
mas, la propaganda imperial siempre se ocupaba de presentar una version oficial de los
hechos que resultara provechosa para los intereses politicos del Imperio y del emperador
de turno y para mantener el statu quo. Desde esta perspectiva, Roma nunca perdié una
guerra, siempre obtuvo y mantuvo la victoria, por lo menos segun la version oficial de
los grupos de poder. No obstante, desde los hechos de Adriandpolis, un sector de la
opinidon publica era consciente de la vulnerabilidad de su ejército. En la mente de
Jerénimo, sin embargo, estaba la idea de una Roma victoriosa e invencible, hasta que la
caida de la urbe en manos de Alarico acabara por derrumbar un concepto fuertemente
arraigado en €l y en la conciencia de los pocos ciudadanos que aun creian que su ciudad

era invulnerable.

Mientras funcion6 su sistema defensivo y, por tanto, Roma se mantuvo incélume de los
ataques barbaros, los fracasos del ejército y de las politicas de defensa del Imperio,
parecieron no afectar ni importar a los ciudadanos de la urbe. De aqui que el lamento
jeronimiano inicie justamente con una pregunta que parece mas una reclamacion sobre
algo que nadie jamas habia advertido, pero que era posible: el desmoronamiento de la
ciudad que dominaba el mundo entero.
(Quién iba a creer que Roma, levantada con sus victorias por el mundo entero, se iba a
desmoronar, que se iba a convertir ella misma en madre y sepulcro de sus pueblos; que
las costas de Oriente, Egipto y Africa, en otro tiempo bajo el poder de la ciudad
dominadora, iban a engrosar el nimero de esclavos y esclavas; que la santa ciudad de
Belén, adonde en otro tiempo afluian nobles de ambos sexos cargados de todo tipo de
riquezas, iba a recibir mendigos a diario? Puesto que no podemos llevarles auxilio, nos

, . . . , . 430
hacemos participes de su sufrimiento, unimos a nuestras lagrimas a las suyas™ .

Lamento Elogio de Roma Relato de los hechos

Puesto que no podemos|[...]JQuién iba a creer que|[..]se iba a convertir ella
llevarles auxilio, nos hacemos | Roma, levantada con sus|misma en madre y sepulcro de
participes de su sufrimiento, | victorias por el mundo entero. |sus pueblos; que las costas de
unimos a nuestras lagrimas las Oriente, Egipto y Africa, en
suyas. otro tiempo bajo el poder de la
ciudad dominadora, iban a
engrosar el numero de

429 Heather, La Caida del Imperio Romano, 295.
B0 Comentario a Ezequiel, 91.
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| | esclavos y esclavas.

En este texto, tomado del Tercer Libro del Comentario al Profeta Ezequiel, un poco
posterior al anteriormente citado, la extension del lamento es inferior a la de la
narracion de los hechos, pero atn el relato no acaba de ser completo, lo que conduce a
dos posibilidades. La primera, que a Belén no ha llegado todavia suficiente informacion
sobre los hechos. La segunda, que Jeronimo teniendo mas informacion, no quiere,
intencionadamente, hacer una crénica objetiva de lo ocurrido. Los hechos muestran las
consecuencias de la toma de Roma en las estratégicas provincias del Imperio como eran

Oriente, Africa y Egipto, que abastecian al Imperio principalmente de alimentos.

El lamento por su parte, presenta a un romano impotente que no puede ayudar a su
ciudad en estos dias aciagos, pero que en la distancia, se dispone a hacer lo que le
corresponde como cristiano y como monje. Mas adelante, la misma obra de Jeronimo,
pone de manifiesto la accion caritativa de los monasterios de Belén dirigida a los
refugiados que eventualmente se desplazaron a Oriente para huir de la situacion que se
vivia al otro lado del Imperio:

Y, cargados con el peso de una mision santa, incapaces de retener el llanto ante la vision

de esta confluencia, dejamos de lado los comentarios a Ezequiel y, practicamente, todo el

estudio de las Escrituras, y sentimos el deseo de convertir nuestras palabras en obras y de

. e 431
no hablar de cosas santas, sino de ponerlas en practica™ .

5.1.1.3.3 Roma, ciudad especial

La Carta 126 dirigida a Marcelino y Anapsiquia, parte para Africa a donde habia
emigrado esta pareja de romanos amigos de Jeronimo, quienes pretendian vivir el ideal
cristiano alejados de la frenética vida de la ciudad. La carta revela la forma como
probablemente el circulo de Jerénimo -incluido ¢l mismo- tenia acceso a la informacion
sobre el acontecer del Imperio, que consistiria en la inclusion de hechos de la actualidad
social o politica entre escritos de finalidad religiosa (exegética, dogmatica, piadosa,
moral). La carta fue escrita hacia el afio 411, cuando quiza no habia transcurrido atn un
ano desde el saqueo de Roma. Después de explicar brevemente las cinco teorias
vigentes sobre el origen del alma, Jeronimo hace un paréntesis para informar a sus

amigos acerca de la suerte de la urbe. Este texto encierra dos factores importantes en la

1 Comentario a Ezequiel, 91.
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evolucion de los escritos jeronimianos sobre la caida de Roma: el primero es la
ubicacion del hecho en un contexto mas global al referirse a la devastacion de las
provincias occidentales, y el segundo, al darle a la ciudad una categoria de especial y no
de tnica ni de la mejor del orbe:
Pero cuando iba a empezar a dictar [la traduccion del libro de Ezequiel], mi alma quedd
confundida por la devastacion de las provincias occidentales, y en especial por la de la
ciudad de Roma; de modo que, como dice el proverbio vulgar, llegué a olvidarme de mi
propio nombre y enmudeci durante mucho tiempo viendo que era tiempo de lagrimas.
Este afio, cuando habia ya expuesto tres libros, sobrevino una incursion repentina de
barbaros, de esos que dice Virgilio: «Y los barceos que vagan a lo lejos», igual que la
Sagrada Escritura dice de Ismael: Enfrente de todos sus hermanos plantara su tienda
(Gen. 16, 12) Recorrio los confines de Egipto, de Palestina, de Fenicia y de Siria,
arrasando todo a su paso igual que un torrente; de modo que apenas pudimos escapar de
sus manos por la misericordia de Cristo. Y si, segun dice un ilustre orador, «las leyes

432
callan cuando hablan las armas»”™~.

Lamento Elogio de Roma Relato de los hechos
[...] mi alma quedo | [...Jen especial por la de la|[...] la devastacion de las
confundida... ciudad de Roma provincias occidentales, y en

...llegué a olvidarme de mi
propio nombre y enmudeci

especial por la de la ciudad de
Roma...

durante mucho tiempo viendo
que era tiempo de lagrimas.

Es verdad que Roma era una ciudad mas del Imperio, pero era una ciudad especial que
merecia un tratamiento también especial. La toma de Roma quizd no tuvo las
dimensiones de sangre y destruccion que pudieron tener las de otras ciudades totalmente
arrasadas y borradas del mapa imperial, como fue el caso de Estridon. Sin embargo, por
su significado histérico, Roma merecié una atencion mayor por parte de los romanos de
a pie y de los intelectuales de la época. Jeronimo se refiere a las provincias occidentales
-occidentaliun prouinciarum- en general, pero nombra a Roma de manera especial -et
maxime urbis Romae-, de forma que entre el concierto enorme de ciudades dispersas en
los puntos cardinales del Imperio, Roma seguia siendo objeto, en época bajoimperial, de
la atencion de sus ciudadanos, viviesen ellos o no en su suelo. Roma no era ya la sede
de la corte imperial, pero conservaba su dignidad de ciudad primigenia -arquetipo de las

demas-, era la ciudad por antonomasia, tanto asi que para hablar de ella solo hacia falta

B2 Ep. 126, 2.
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>33 en una especie de abstraccion que le daba entidad univoca, ajena

referirse a la “urbe
a cualquier posibilidad de error o confusiéon. Roma en este sentido, no era una ciudad

sino La Ciudad.

5.1.1.3.4 Roma, ciudad conquistadora

Las victorias a las cuales ya se ha hecho referencia, no solo habian dado a Roma fama y
gloria, sino también tierras, riquezas y subditos que estaban desapareciendo
repentinamente. Roma, una ciudad minascula, habia logrado conquistar a lo largo de su
historia, tierras abundantes y generosas, pueblos cercanos y remotos. Sus conquistas
habian quedado inmortalizadas en esculturas y monumentos dispersos a lo largo y
ancho del territorio imperial como testimonio de su poder y su gloria, y de alguna
forma, como advertencia para todos aquellos pueblos que se atrevieran si quiera a
pensar en arrebatarselos. Un romano, aun de época tan tardia como el siglo V,
seguramente no tenia en mente la remota posibilidad de que La Conquistadora fuera
conquistada, estaba seguro de la efectividad de la defensa que realizaba el ejército
imperial y pagaba altos impuestos para ello, como se aprecia en el siguiente fragmento
de la carta dirigida a la virgen Principia:
Mientras esto ocurria en Jebus, llega de Occidente la noticia terrible de que Roma estaba
sitiada y que la incolumidad de los ciudadanos se compraba a peso de oro; que los que de
ese modo habian sido expoliados eran introducidos de nuevo en el cerco, para terminar
perdiendo la vida después de haber perdido la hacienda. Me falla la voz, y los sollozos
interrumpen mis palabras mientras dicto. Es conquistada la urbe que conquistd el orbe
entero; peor aun, perece por el hambre antes de perecer por la espada, y apenas si
encontraron unos pocos a quienes hacer prisioneros. El furor del hambre condujo a
comidas abominables: mutuamente se despedazaban los miembros; una madre no

perdond al nifio de pecho y volvid a recibir en su seno al que poco antes habia dado a

luz™
Lamento Elogio de Roma Relato de los hechos

Me falla la voz, y los sollozos | Es conquistada la urbe que|[...]Jllega de Occidente la

interrumpen  mis  palabras | conquisto el orbe entero. noticia terrible de que Roma

mientras dicto. estaba sitiada y que la

incolumidad de los ciudadanos
se compraba a peso de oro;
que los que de ese modo
habian sido expoliados eran

3 Eps. 107,2; 123, 9; 127, 12.
B4 Ep. 127, 12.
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introducidos de nuevo en el
cerco, para terminar perdiendo
la vida después de haber
perdido la hacienda.

Estamos frente a un fragmento de la Carta 127 escrita hacia el afo 413, donde Jeronimo
hace un elogio de la vida de Marcela y sus acciones en contra de la herejia. A punto de
terminar la misiva, Jeronimo hace un inventario de la tormenta que desde hace afios
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arrasaba a Oriente y a Occidente™”, en medio de la cual se detiene para hablar en su

peculiar estilo acerca de la suerte de Roma.

La tragedia de Roma lleva al monje de Belén a revivir la vieja gloria de la ciudad, sus
gestas conquistadoras que la llevaron de su oscuro pasado narrado en los relatos miticos
de Rémulo y Remo, a ser un gran Imperio mediante la anexion militar o politica, de
vastos territorios en los confines del mundo mediterraneo y mas alla, hasta donde la
ambicion de los emperadores pudo llegar. Roma, ahora era una ciudad mas del Imperio,
pero no se le podia negar su valor y su papel en la conquista de los pueblos de Europa,

Asia y Africa.

Los hechos dejan ver mas de cerca la magnitud de la tragedia: pérdida de vidas, hambre,
saqueo y destruccidon de haciendas y extorsion. La ciudad gloriosa por sus conquistas, es
ahora conquistada y de la riqueza de sus bienes ya no queda nada. El humillante
panorama alcanza su cenit en una descripcion de antropofagia que, aunque puede no
corresponder a la realidad de los hechos, revela la dificil situacion por la que atravesaba
la poblacion que habia quedado atrapada en medio de la ciudad asediada y sin
posibilidad de recibir abastecimiento del exterior, ni de intercambiar productos

436

internamente”, después de que el emperador Honorio firmara el armisticio en

condiciones infames para el orgulloso Imperio.

5.1.1.3.5 Roma, ciudad ilustre

En medio de sus lamentos por la ciudad, Jeronimo va a resaltar una caracteristica mas
de la vieja Roma: se trata de su prestigio, de su fama universal que resalta bajo el

término “ilustre”:

3 Ibid.
436 Zbsimo, Hist. nueva, V, 41.
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Por desgracia el orbe de la tierra se desmorona, pero los pecados no se desmoronan en
nosotros. La ilustre ciudad, capital del imperio romano, ha sido consumida en un solo
incendio. No hay region que no tenga exiliados en ella. Han caido reducidas a cenizas y
polvo iglesias en otro tiempo sagradas, pero nosotros nos damos a la avaricia. Vivimos
como si fuéramos a morir al dia siguiente, pero edificamos como si hubiéramos de vivir
siempre en este mundo. Deslumbran por el oro las paredes, deslumbran por el oro los
artesonados, deslumbran por el oro los capiteles de las columnas, mientras Cristo,

- 437
desnudo y hambriento, muere en el pobre ante nuestras puertas™ .

Lamento Elogio de Roma Relato de los hechos
[...] los pecados no se|La ilustre ciudad, capital del|[...] ha sido consumida en un
desmoronan en nosotros... imperio romano. solo incendio. No hay region

que no tenga exiliados en ella.
Han caido reducidas a cenizas
y polvo iglesias en otro tiempo
sagradas.

Jeronimo escribe en 413 una carta dirigida a la nifia Pacatula, pero que realmente
cumple la funcion de instruir a sus padres en la forma como debe ser educada y en
medio del discurso pedagogico, se refiere al saqueo de Roma. En esta carta puede
percibirse como a una prudente distancia de los acontecimientos de 410, Jeronimo ha
serenado su espiritu y ha ampliado el horizonte de interpretacion de los hechos. Ya no
se refiere a la tragedia como una realidad que lo golpea a €l y a sus amigos solamente,
sino como un acontecimiento de caracter global que afecta a todo el orbe, puesto que la
“ilustre ciudad de Roma” es también la “capital del Imperio romano”, y a ella llegan
exiliados, los menesterosos de todas las regiones del orbe en busca de auxilio. Por otra
parte, ademas del universalismo de la reflexion, Jeronimo pretende ir mas alla de los
hechos y sus consecuencias para hundirse en la consideracion de las causas del asedio y
saqueo de Roma, halldndolas como era de esperarse en una mente cristiana, en el

pecado de los hombres.

Para elogiar a la ciudad, Jeronimo escoge el titulo de ilustre, aplicado a la ciudad desde
sus origenes, por ser la cuna de grandes genios militares, de importantes personajes de
la vida politica, de artistas de renombre y en general, de todo romano que sintiera

aprecio por la cultura clasica.

BT Ep. 128, 5.
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El monje de Belén sefiala ademas, que las costumbres romanas, lejos de cambiar
después de la tragedia vivida, se arraigan mucho mas, con lo cual puede estar dando a
entender sus temores de nuevas desgracias como lo plantea en el Comentario a
Ezequiel: “Nada es duradero si tiene fin, y de nada puede servir el tiempo pasado si no
se procura el salvoconducto de las buenas obras, ya que €stas siempre van orientadas al
futuro, aun mas, a la eternidad, y no se ven constrefiidas a ninguna barrera”®. Aqui
Jeronimo deja constancia de la finitud de la ciudad y del Imperio. Aunque el Imperio
todavia no ha caido y quizas en la mente de ningiin romano cabe esa posibilidad, la
Roma aeterna ha desaparecido, ahora queda una ciudad finita expuesta a todos los

avatares de la historia.

5.1.2 La Roma de san Jeronimo: el testimonio de una transformacion

Jeronimo intentd conservar hasta el ultimo momento de su vida una postura muy
coherente con su vocacién monastica, razén por la cual dedico su pluma y talento a
ilustrar a la joven Iglesia sobre diferentes aspectos doctrinales y a sus amigos y
seguidores sobre la excelencia del ascetismo, antes que a aspectos politicos o sociales de
la época. No obstante, en sus palabras ha quedado el testimonio de un acontecimiento
que iba a transformar la percepcion que tenian de si mismos y de su papel en la historia
los ciudadanos de la ilustre Roma. Sin proponérselo quiza, Jeronimo ensefa el proceso

de transformacion de la ciudad y de la percepcion que de ella tenian los ciudadanos.

La Roma jeronimiana, sintesis del mundo, conquistadora, victoriosa y especial, habia
dejado de existir mucho antes de que el monje de Belén escribiera sus lamentaciones e
incluso antes del ingreso de las huestes de Alarico. La urbe seguia conservando todo su
significado histérico y emblematico, pero su valor como referente politico y econémico
lo habia perdido desde que los emperadores comenzaron a trasladar la sede del gobierno
a otras ciudades de mayor interés estratégico desde el punto de vista politico y militar, y

desde que se fundo la capital de Oriente, Constantinopla**’, la nueva Roma.

8 Comentario a Ezequiel, 91.

49 Constantinopla no parece haber merecido mayor consideracién por parte de Jerénimo, a pesar de haber
visitado por lo menos en dos ocasiones esta ciudad inaugurada como la capital cristiana del Imperio frente
a la Roma pagana de la primera mitad del siglo IV. Teja, Giovanni Crisostomo, Oriente e Occidente tra
IV e V secolo 43-45.
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De los escritos de Jeronimo parece desprenderse que el Imperio y en particular su
capital, se encontraba en una dificil situacion*® de postracion econémica*’' y de
desequilibrio social*** que el poder imperial intentaba disfrazar con el fin de conservar
la imagen de una magnificencia y esplendor*** que ya no existian, mientras que el nuevo
modelo de munificencia representado en la caridad cristiana***, apenas lograba paliar

mediante acciones dirigidas a los pobres.

El Imperio Romano no es lo que era ni volveria a serlo nunca mas. Sus contradicciones
sociales, sus errores en asuntos claves como la politica exterior y fiscal mas el desgaste
de sus fuerzas militares lo habian herido de muerte, las heridas causadas a las ciudades,

principalmente a Roma, formarian una cadena de laceraciones imposibles de curar.

5.2 El Oriente romano

Segun el Evangelio de Mateo, unos magos que venian de Oriente se presentaron en
Jerusalén preguntando “;Donde esté el rey de los judios que ha nacido? Pues vimos su
estrella en el Oriente y hemos venido a adorarle”*. Este relato parece haber guiado el
interés de muchos cristianos que desde los albores de la era cristiana buscaron en

Oriente nuevas formas de vivir la fe.

Oriente ofrecia dos atractivos: por una parte, estaba el desierto que seducia a los
cristianos como el campo a los romanos, y por otro lado estaba Tierra Santa, el
escenario de la vida de Jesus de Nazaret, cuyos lugares despertaban la piedad de los
cristianos como si al pisarlos estuvieran siendo testigos oculares de los hechos
acaecidos casi cinco siglos atras. En las regiones de Egipto y Siria encontraron los
amantes del desierto aquel lugar adecuado para realizar su ideal de soledad y silencio,
mientras que Belén y Jerusalén fueron los destinos preferidos de quienes deseaban

experimentar la sensacion de vivir en la tierra del Salvador.

40 Sobre la situacion conflictiva del Imperio en el siglo IV, practicamente toda la estructura imperial se
mostraba inestable, debido a graves problemas de orden social, econémico, politico y religioso.

1 Ep. 107, 1.

2 Ep. 66, 4.

43 “Fijate en Roma y en Constantinopla, que pretenden cambiar su primitiva pobreza al cambiar su
nombre antiguo”. Jeréonimo, Comentario a Nahum, 573.

44 Sobre este aspecto importante y notorio en la ciudad cristiana bajoimperial, la Ep. 66, 11y Ep. 77, 10,
dan suficiente sustento.

WML, 2.
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Jeréonimo no se conformd con una sola de las posibles experiencias de Oriente, vivio las
dos. Como eremita vivid en el desierto de Calcis y como peregrino de los lugares

santos, emigro a Belén donde transcurri6 la segunda mitad de su vida.

5.2.1 Primer viaje a Oriente

Jerénimo inicio6 su viaje con destino a Calcis hacia el afo 374, presumiblemente por el
Adriatico hasta Grecia, para luego continuar por tierra. Recorrié Tracia, Ponto, Bitinia,
Galacia, Capadocia y Cilicia**’, regiones todas de la prefectura de Oriente, hasta llegar a
Antioquia*’ en la provincia de Siria, donde se encontraba el desierto que seria su lugar

de destierro voluntario**®

durante un tiempo aproximado de dos afios. Es de suponerse
que Jeronimo viajo por las viejas calzadas y rutas romanas y contemplod los
monumentos y los edificios publicos romanos que se repetian sin cesar en las distintas

ciudades fundadas por el ejército o en las colonias romanizadas varios siglos atras.

De este primero y largo viaje a la remota frontera oriental, Jerénimo habla en dos
ocasiones. Una, para relatar el grave quebranto de salud que le produjo el calor de
Cilicia®’, y otra para describir la sensacion de lejania y abandono que le gener6 el lugar
que escogid como meta, que para €l era “el punto en el que Siria confunde sus limites

con los de los sarracenos”*’

59451

y “el desierto que separa Siria de los confines de la
barbarie”"". Calcis, era en definitiva, el Gltimo rincon del Imperio, es decir, el fin del

mundo civilizado.

Las impresiones del desierto no aportan datos sobre el nivel de romanizacion de este
lugar, confin del Imperio, salvo la referencia que hace a sus amigos Cromacio, Jovino y
Eusebio en el sentido de que en esta region no se habla latin -y da a entender que
tampoco se habla griego-, sino una lengua barbara: “Ahora converso con vuestra carta,

la abrazo, y ella conversa conmigo, porque aqui solo ella sabe latin. Aqui, o aprendes,

0 Ep. 3, 3.

447 Cavallera, Saint Jérome. Sa vie et son oeuvre, 25.
M8 Ep. 15, 2.

“Ep.3,3.

BOEp. 5, 1.

1 Qan Jeronimo, Epistolario, Tomo I, 16.
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ya de viejo, una lengua barbara o tienes que callarte™. La frase puede resultar
exagerada si consideramos que Siria fue anexionada a Roma por Pompeyo en el afio 64
a. de C. y aunque tenia una importante tradiciéon helénica y semita (de lengua aramea),
su grado de romanizacion y latinizacion pudo haber sido alto. Ahora bien, también es
posible que Jerénimo no compartiera el eremitorio con monjes de habla latina, con lo
cual su aseveracion corresponderia a la verdad de su entorno inmediato, pero no a la
realidad de la region donde habitaba. Por otra parte, Jeronimo estaria en lo cierto, si
cuando dice “aqui”, estuviera haciendo alusioén al imperio persa que lindaba con el
extremo oriental del Imperio. De todas formas, al hablar de un grupo de monjes
cristianos es probable que algunos conocieran el latin, otros el griego y otros algunas
lenguas semitas, principalmente el hebreo y el arameo, de otra manera no se entenderia
como podian participar en las disputas religiosas con Occidente sin conocer el griego o

el latin o las dos lenguas.

En el plano religioso, el eremitorio de Calcis puede considerarse como un microcosmos
que sintetiza la situacion general de la Iglesia enfrascada en querellas teoldgicas™ y
disciplinarias, que habian alcanzado visos de verdadera batalla. La Iglesia de Oriente
buscaba, al igual que la de Occidente, la primacia en una institucion que se habia hecho
todopoderosa dentro del Imperio y cuya influencia trascendia la esfera religiosa para
internarse en los planos politico y administrativo. Una faccidon de los eclesiasticos, tanto
de Oriente como de Occidente, luchaba legitimamente quiza por la construccién de un
aparato doctrinal acorde con el mensaje cristiano original y con los tiempos que estaban
viviendo, mientras que otros aspiraban a cuotas de poder y a los bienes que la rica

Iglesia de entonces podia ofrecer.

Jeronimo, aparentemente sin querer, pero dada su aficiébn por la polémica no hizo
mayores esfuerzos por evitarlo y resultd involucrado en la disputa niceno-arriana
desatada desde hacia algunas décadas dentro del mundo cristiano que habia logrado
abrirse espacio entre los solitarios de Oriente. Las interminables discusiones y las
agresiones de sus correligionarios, sumadas a los quebrantos de salud originados por la
inclemencia del clima y a los intensos ayunos, mas su natural irascibilidad, lograron

frustrar a un Jeronimo que no pudo ver satisfechos sus deseos espirituales, buscados en

B2Ep.7,2.
3 Ep 17,215, 1.
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medio de la soledad y el silencio del desierto. Es asi, como después de interminables
horas de discernimiento, decide recoger sus pasos y regresar a Occidente. El mismo
resume las razones que le llevaron a abandonar el desierto en una carta escrita al papa

Damaso hacia el afio 377:

Por un lado, se embravece aqui el furor arriano sostenido por los poderes del mundo; por
otro, la Iglesia escindida en tres bandos y cada uno tiene empefio de atraerme hacia si. La

- . - (454
antigua autoridad de los monjes que moran en estos contornos se levanta contra mi .

De regreso a Occidente, Jeréonimo pasa una breve temporada en Antioquia®’ y un

periodo de algo mas de dos afios de vida y trabajo en Constantinopla®® a expensas de
Gregorio Nacianceno. De estos dos momentos de la vida de Jeronimo solo tenemos
algunas breves menciones, pero desafortunadamente ninguna de ellas aporta datos sobre
elementos sociales, politicos o culturales de estas importantes ciudades de la Prefectura
de Oriente. Sigue la etapa romana de Jeronimo que transcurrirda desde al afio 382 hasta

el 385 cuando emprende su segundo y definitivo viaje a Oriente.

5.2.2 Segundo viaje a Oriente

En Roma, en medio de sus deberes como funcionario de la Sede Apostdlica y como
director espiritual de los circulos biblicos, Jeronimo tiene una vida muy agitada.
Experimenta muy de cerca los avatares de la alta politica eclesidstica, favorables a ¢l en
vida de Damaso, pero contraria a su labor y a su persona, una vez este muere. Luego es
elegido su sucesor, el papa Siricio. Ahora bien, sometido al desprecio y a la calumnia,
victima de venganzas promovidas por los enemigos de Damaso, el futuro monje de
Belén, frustrado una vez més en sus ideales, renuncia a su prometedora carrera
eclesiastica y a la alta politica de la Iglesia romana, retoma su ideal inicial monastico
pero ya no en el desierto sino en el escenario que como exegeta, tanto le llamaba la

atencion y le movia la devocion: Tierra Santa. Transcurria el afio 385%7.

B4 Ep. 16, 2.

43 Ep. 108, 6.

436 Eps. 60, 16 y 146, 1, Comentario a Nahum, 573.

Llama la atencién las pocas menciones que hace Jeronimo de Constantinopla, dada su importancia
politica dentro del Imperio. Le Glay, Grandeza y caida del Imperio Romano, 613-614.

Jeronimo llegd a Constantinopla en el afio 379, después de la llegada de Gregorio Nacianceno, quien se
hizo presente en la nueva ciudad imperial para enfrentarse contra el arrianismo y fortalecer la Iglesia
después de la persecucion de Valente. Cavallera, Saint Jérome. Sa vie et son oeuvre, 379-382.

47 Jerénimo inicia el viaje a Tierra Santa solo. Valero, San Jeronimo, Epistolario, 30-31,
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La carta 108 del Epistolario de Jerénimo presenta la ruta seguida por Paula y
presumiblemente por Jeronimo, hacia Tierra Santa en su ultimo y definitivo
desplazamiento en Oriente. Jerénimo acota explicitamente que no pretende escribir un
diario de viaje*®, sin embargo, las ciudades y los pueblos transcurren en una mondtona
enumeracion que pretende hacer verosimil el relato, al mismo tiempo que resalta el
significado y la importancia de los lugares nombrados tanto para la tradicion cristiana
como para la historia del monaquismo. Por su significado religioso y por el hecho de
solo hacer alusion a regiones o ciudades que aparecen en la Biblia, el viaje se convierte
en una verdadera peregrinacion a los lugares santos del cristianismo, devocidon tan

extendida en ese entonces, principalmente entre la clase patricia.

La ruta, al igual que la que lo llevd a Calcis, iniciaria por el Adridtico hasta Grecia y
luego continuaria por tierra a través de las provincias de Tracia, Galacia, Capadocia,
Silicia, Siria y Palestina, pasando de largo por un tiempo con el fin de visitar las
regiones egipcias donde nacid el monaquismo. De regreso a Palestina se instala
definitivamente en la ciudad de Belén. Jeronimo enumera hasta 44 ciudades (tabla 12),
por las cuales habria transcurrido el viaje desde Roma hasta el destino final. Existe un

sorprendente paralelismo entre este viaje y el conjunto de viajes de Pablo de Tarso"™.

Luego se unen a él el grupo de mujeres de Paula, por lo cual, el itinerario que traza en la Ep. 108,
corresponderia a la primera parte de su propio viaje, relatado en tercera persona, y a la segunda parte, ya
con todo el grupo conformado. El viaje comienza a finales del 385 o a comienzos del 386 y finaliza en
una fecha incierta del verano de este Gltimo afio. Ep. 108, 14 61-62.

8 Ep. 108, 8.

% En los Hechos de los Apéstoles encontramos el itinerario paulino, que podemos resumir y organizar de
la siguiente forma: Primer viaje (13,1-14,28) Chipre (13,4-12). Recorrido: bajan desde Antioquia al
puerto de Seleucia, en este embarcan en direccion a Chipre, llegando en primer lugar a la ciudad de
Salamina; de alli parten hacia Pafos. Antioquia de Pisidia (13,13-52). Recorrido: embarcan en Pafos con
direccion al puerto de Atalia, continuando viaje hasta Perge, adentrandose en la region de Galacia
Meridional hasta Antioquia de Pisidia. Iconio (14,1-7). Recorrido: de Antioquia de Pisidia marchan hacia
Iconio. Segundo viaje -Ciclo de Grecia- (15,36-18,22): Asia Menor. Recorrido: parten de Antioquia,
recorren la peninsula de Anatolia, atraviesan Derbe y después Listra. Mas tarde siguen recorrido por la
region de Galacia del Sur, atravesando Misia y bajando hasta Trdéade; finalmente, se dirigen hacia la
region de Macedonia. Filipos (16,11-40). Recorrido: desde el puerto de Troade se dirigen en barco a la
isla de Samotracia y desde esta, al puerto de Neapolis en la costa macedonia; desde alli parten hacia
Filipos. Tesalonica y Berea. Recorrido: pasando por Anfipolis y Apolonia llegan hasta Tesalonica,
después se dirigen hacia Berea. Atenas. Recorrido: La mayor parte del recorrido se realiza en barco.
Corinto (18,1-17), Recorrido: costeando frente al Peloponeso llega a la ciudad de Corinto. Vuelta a
Antioquia (18,18-22). Recorrido: parte por mar en direccion a Efeso; desde aqui, también por mar, se
dirige hacia Cesarea; desde esta ciudad regresa a Antioquia. Tercer viaje -Ciclo de Asia Menor- (16-21)
Asia Menor. Recorrido: viaja seguramente por tierra, hasta Efeso. Recorrido: Por tierra de Antioquia a
Efeso, atravesando Frigia y Galacia. Efeso a Corinto, pasando por Macedonia. Recorrido: Pablo se
marcha de Efeso a Macedonia. Luego se encamina hacia Grecia y de alli a Triade y Mileto, para dirigirse,
finalmente a Jerusalén. Viaje a Jerusalén (21,1-9) Recorrido: parte de Mileto, pasando por diversas islas
del Egeo, hace escala en el puerto de Patara, de ahi se dirige a Tiro, luego a Ptolemaida, y desde aqui
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Nueve ciudades o regiones (tabla 13) coinciden exactamente con las de los viajes
paulinos, mientras que las demads, excepto Gaza y Egipto, son ciudades intermedias
ubicadas dentro de la ruta paulina, presumiblemente visitadas también por Paula,
compaiiera de consagracion de Jeronimo. Las ciudades visitadas tanto por Paula como
por Pablo eran colonias romanas con la caracteristica comin de haber sido
cristianizadas muy tempranamente. Poseian, por tanto, la infraestructura propia de las
ciudades romanas, junto con las basilicas, los monasterios y los centros donde se

practicaba la caridad cristiana.

Peregrinacion de Jeronimo y sus discipulas a Tierra Santa

Antipatris Galgala

Arimatea Gaza

Ayalon Hebron (Cariath-Arbé)
Belén Isla de Ponza
Berito Jerico

Bet Horon Joppe

Bethsur Lidda (Diospolis)
Cafarnaim Magido

Cana Malea

Caphar Barucha Metona

Celesiria Monte Garizim
Citera Nazaret

Dor Nob

Egipto Rodas

Escol Sebaste (Samaria)
Fenicia Sion™”

Gabadn Siquén

Nicépolis (Emaus)

Tabla 12: Ciudades visitadas por Paula en su viaje a Belén.

La tabla 13 muestra las ciudades visitadas por Pablo de Tarso en sus cuatro viajes
apostolicos y en €l se sefiala con una X las que coinciden con las visitadas por Paula de
camino a Belén. Presumiblemente la coincidencia se da por la existencia de una ruta fija
para los peregrinos de Tierra Santa que incluia los lugares paulinos y las sedes mas

antiguas de la Iglesia.

hasta Cesarea por tierra. Cuarto viaje -Ciclo de Roma- (27-28) Cesarea a Creta. Recorrido: parten del
puerto de Cesarea Maritima y llegan a Sidon, luego se dirigen a Mira, pasando Chipre y Cilicia. Desde
Mira reemprenden viaje hacia Creta, arribando en el puerto de Lasea (Puerto Hermoso). Una tormenta los
empuja a un islote llamado Cirte. Luego pasan a las costas de la isla de Malta. Llegan a Siracusa, capital
de Sicilia. Desde alli costeando llegan al puerto de Pozzuoli y desde este lugar, por tierra, a Roma.

40 Sj6n es un término arcaico que originalmente se refiere a una seccion de Jerusalén. Tras la muerte de
David, el término comenzo6 a usarse para definir la colina en que se situaba el templo de Salomoén. Mas
tarde, Sion comienza a usarse para hacer referencia al templo y a sus propios cimientos. Este nombre se
utiliza en particular como referencia no tanto a la ciudad como a la idea de Jerusalén como centro
espiritual del pueblo judio.
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Lugares Viaje 1 Viaje 2 Viaje 3 Viaje 4

Licia™®' X
Chipre*” X X
Seleucia™” X

Antioquia*® X X X

Sidon™ X
Tiro"® X

Acco (Ptolemaida)™’ X

Cesarea™ X X X
Jerusalén™ X X X X

Tabla 13: Ciudades visitadas por Pablo que coinciden con las de la peregrinacion de Paula.

La tabla 12 sefiala las ciudades nombradas por Jeronimo como parte del viaje de Paula,
pero que no aparecen en los viajes de Pablo. No se cuenta en las fuentes jeronimianas
con datos descriptivos de estas ciudades, pero sin duda hay confluencia de tres
tradiciones: la helénica, la romana y la cristiana, ademas de la tradicién judia en el caso
de las ciudades de Siria y Palestina. Se supone entonces, que el grupo de monjes y
monjas estarian ante un variado paisaje urbano y rural tachonado de monumentos
griegos y romanos, de construcciones cristianas acompafiadas de sinagogas y diferentes
tipos de edificios dedicados a la administracion publica y a la vivienda de los

ciudadanos de diferentes extracciones y grupos sociales y religiosos.

461 «Atravesamos los mares de Cilicia y Panfilia y llegamos al cabo de quince dias a Mira de Licia”. Hch
27,5

462 ] navegaron hasta Chipre. Llegados a Salamina anunciaban la palabra de Dios en las sinagogas de
los judios. Tenian también a Juan que les ayudaba”. Hch 13, 4-12. “Partimos de alli y navegamos al
abrigo de las costas de Chipre, porque los vientos eran contrarios™.27, 4.

463 «Ellos, pues, enviados por el Espiritu Santo, bajaron a Seleucia, y de alli navegaron hasta Chipre” Hch
13, 4.

464 1] Mientras que ellos, partiendo de Perge, llegaron a Antioquia de Pisidia. El sdbado llegaron a la
Sinagoga y tomaron asiento.” Hch 13, 14.

“Ellos, después de despedirse bajaron a Antioquia, reunieron la asamblea y entregaron la carta”. Hch 15,
30.

“Desembarc6 en Cesarea, subi6 a saludar a la Iglesia y después bajo a Antioquia.” Hch 18, 22.

465 «Al otro dia arribamos a Sidon. Julio se porté humanamente con Pablo y le permiti6 ir a ver a sus
amigos y ser atendido por ellos.” Hch 27, 3.

466 «Avistamos Chipre y, dejandola a la izquierda, ibamos navegando rumbo a Siria; arribamos a Tiro,
pues alli la nave debia dejar su cargamento.” Hch 21, 3.

47 «“Nosotros terminando la travesia, fuimos de Tiro a Tolemaida; saludamos a los hermanos y nos
quedamos un dia con ellos.” Hch 21, 7.

48 «Después de pasar alli algiin tiempo marché a recorrer una tras otra las regiones de Galacia y Frigia
para fortalecer a todos los discipulos.” Hch 18, 22. “Al siguiente partimos y llegamos a Cesarea; entramos
en casa de Felipe, el evangelista, que era uno de los Siete, y nos hospedamos en su casa”. 21, 8.

4%pablo y sus compafieros se hicieron a la mar en Pafos y llegaron a Perge de Panfilia. Pero Juan se
separd de ellos y volvio a Jerusalén.” Hch 13, 13; “Transcurridos estos dias y hechos los preparativos de
viaje, subimos a Jerusalén [...] Llegados a Jerusalén los hermanos nos recibieron con alegria”. 21, 15ss.
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El paisaje humano no podia ser mas variado: personas de diversa procedencia, de
diferentes lenguas y culturas, prosélitos de distintos credos, cristianos de diversas
tendencias, filosofos de todas las escuelas. El Oriente visto por Jerénimo y su grupo,
estaba muy lejos de ser un todo uniforme. Su comin denominador era la variedad, la
diversidad encerrada en un aura de romanidad, real sin duda, pero con mayor primacia

del componente helenistico.

Jeronimo y su grupo llegan a Belén en el verano del afio 386. Atras han quedado para
siempre las ciudades de Occidente y de Oriente, las cuales no volvera a tocar el ahora
monje de Belén con sus pies, aunque seguira presente en ellas a través de su pluma. De
todas las ciudades de Oriente a la que dedica mas tiempo y talento es a Jerusalén, la
ciudad de sus suefios, a donde siempre dese6 ir'’’, el polo opuesto de la orgullosa y

pecaminosa Roma.
5.2.3 Jerusalén: ;Ciudad superior o igual a las demas?

Jeronimo en sus distintas obras, se ocupa de Jerusalén, bien dentro de su discurso
teologico o bien para senalar algunas situaciones concretas acaecidas en ella, creando
una verdadera doctrina sobre esta ciudad que solo visitd una vez de paso hacia Belén,
pero que ya habia marcado una honda huella en ¢l como cristiano y como exegeta.
Evidentemente, Jerusalén es mucho més que un punto en la geografia universal, es un
concepto politico y religioso, un constructo historico para la tradicion judia que desde
antiguo vio en la ciudad la sede del reinado de Dios y la encarnacién de sus promesas
como puede verse desde el Génesis'”', para posteriormente ver en ella al pueblo elegido.

Esto significa que la ciudad es Dios y su pueblo*’ conviviendo de la misma forma que

0. 5,1

411 «“Entonces Meelquisedec, rey de Salem, presentd pan y vino, pues era sacerdote del Dios Altisimo” Gn
14, 18.

Segun la nota de la Biblia de Jerusalén (1975), “Siguiendo el Sal 76, 3, toda la tradicion judia y muchos
Padres han identificado a Salem con Jerusalén. Su rey-sacerdote Melquisedec adora al Dios Altisimo, ‘El-
Elyon[...] Este Melquisedec, que en el relato hace una breve y misteriosa apariciéon como rey de Jerusalén
donde Yahveh escogerd morada, y como sacerdote del Altisimo aun con anterioridad a la institucion
levitica, es presentado en el Sal 110, 4 como figura de David, que es a su vez figura del Mesias, rey y
sacerdote.

42 Ver: “David se instal6 en la fortaleza y la llamé Ciudad de David. Edifico una muralla en derredor,
desde el Mil-16 hacia el interior. David iba medrando y Yahveh el Dios Sebaot estaba con é1”2S 5, 9-10.
Respecto al término Ciudad de David se precisa: “La situacion de Jerusalén entre las tribus del Sur y las
del Norte explica la eleccion de David. El nombre de la ciudad estd atestiguado desde el afio 2000. La
antigua ciudad de los Jebuseos ocupaba la colina del Ofel o Monte Sion entre los valles del Cedron y del
Tiropedn; se hallaba dominada al norte por la cumbre en la que David levantara un altar, 2S 24, 16s, y
Salomén el Templo, 1R 6; los palacios de Salomoén se erigian al sur del santuario, 1R 7. Sélo mucho
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el hombre primigenio habitd6 en el Edén y convivido con su creador. La tradicion
cristiana por su parte, recoge los conceptos judios sobre la ciudad santa y les da una
nueva dimension que pasa por considerar que Jerusalén, el lugar por excelencia del
culto divino*” y de la profecia®’*, se encuentra en cualquier parte donde hay un orante y
que la Jerusalén verdadera, el lugar del reinado de Dios*”, es una Jerusalén que no se
encuentra en este mundo sino que se trata de una Jerusalén celestial, verdadera meta de
los seguidores de Cristo*’®. Esta Jerusalén celestial, se hara realidad en medio de los
pueblos del orbe cuando el Hijo de Dios regrese’’’ como juez de vivos y muertos. La
ciudad fisica puede ser destruida y desaparecer’’® debido al castigo justo por sus
pecados, pero puede al mismo tiempo permanecer incolume gracias a la trascendencia y

la atemporalidad de la Jerusalén celestial.

Un proceso similar al que se produjo a lo largo de toda la tradicion biblica acerca de
Jerusalén y su sentido en el mundo parece haberse producido en la mente de Jeronimo
que concibe la ciudad en un primer momento, como un lugar geografico en donde

parece habitar la divinidad acompanada de una especie de angeles humanos en medio de

después se extendera la ciudad sobre la gran colina occidental, cuya muralla septentrional debera ser
trasladada por dos veces mas al norte. El sistema de aguas fue perfeccionado, sobre todo por Exequias.
Nabucodonosor destruyo la ciudad el 587, pero se rehizo el templo a partir del 515, Esd 6, 15, y las
murallas el 445, Ne 2-6. Antioco Epifanes hizo construir la Acropolis frente al Templo, 1M 1, 33, y los
asmoneos transformaron esta ciudadela en palacio, al que Herodes sustituira con una residencia oficial
mas al oeste. Herodes transformo la antigua ciudadela del Templo, Ne 7, 2, en una vasta fortaleza, la
Antonia, y reconstruy6 el Templo, Jn 2, 20. Finalmente la ciudad sera destruida el 70 p.C. por Tito, Lc 21,
20. —Jerusalén (o Si6n), que aparece en la Biblia por vez primera con su sacerdote-rey Melquisedec, y que
bajo David se convirtié en capital politica y religiosa de Israel, vendra a personificar al pueblo elegido, Ez
23; Is 62. Es la morada de Yahveh, Sal 76, 3, y de su Ungido, Sal 2 y 110, el futuro lugar de cita de las
naciones, Is 2, 1-5; 60. La Biblia concluira, Ap 21s, con la visioén de la nueva Jerusalén, Is 54, 11. Biblia
de Jerusalén, 340. También 2S 6.

73 La introduccion al discurso sobre la ruina de Jerusalén, dice: “Como dijeran algunos, acerca del
Templo, que estaba adornado de bellas piedras y ofrendas votivas, él dijo: ‘Esto que veis, llegaran dias en
que nos quedara piedra sobre piedra que no sea derruida.” Lc 21, 5.

474 «:Jerusalén, Jerusalén!, la que mata a los profetas y apedrea a los que le son enviados. jCuantas veces
he querido reunir tus hijos, como una gallina su nidada bajo las alas, y no habéis querido!” Lc 13, 33.

475 “Mientras estaba comiendo con ellos, les mandé que no se ausentasen de Jerusalén, sino que
aguardasen la promesa del Padre”. Hch 1, 4.

“Para Lucas, Jerusalén es el centro predestinado de la obra de la salvacion”. Lc 2, 22.

El punto terminal de la mision terrestre de Jesus, Lc 24, 33. El punto inicial de la misién universal de los
apostoles, Lc 24,47; Heh 1, 8; 6, 7; 8, 1; 11, 19. Nota de la Biblia de Jerusalén, 1975, 1549.

476 «Como se presentase en aquella misma hora, alababa a Dios y hablaba del nifio a todos los que
esperaban la redencion de Jerusalén”. Lc 2, 38.

#17 «“Cyando os persigan en una ciudad, huid a otra, y si también en esa os persiguen, marchaos a otra. Yo
os aseguro: nos acabaréis de recorrer las ciudades de Israel antes que venga el Hijo del hombre” Mt 10,
23. “La venida aqui anunciada no concierne al mundo en general, sino a Israel en particular: tuvo lugar
cuando Dios vino a ‘visitar’ a su pueblo infiel y puso fin al régimen de la antigua Alianza con la ruina de
Jerusalén y de su Templo, el 70 p.C.”. Biblia de Jerusalén, 1402.

478 Mt 22-24 constituye una amplia profecia de la suerte de Jerusalén, como ciudad infiel a los preceptos
de Yahvhe; sobre el mismo tema, ver Lc 17,22 y 19, 44.
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un paisaje paradisiaco y un entorno de paz y armonia para luego, en un segundo
momento, darle entidad real y considerarla como una ciudad mas dentro del Imperio con
las mismas limitaciones que las demas®”. Del elogio, Jeronimo pasa a la critica de la
ciudad y a la afirmacion de que Jerusalén es una ciudad mas terrenal que celestial y que

como Roma, también encarna lo mejor y lo peor del género humano.

5.2.3.1 Elogio de la ciudad

Para Jeronimo, Jerusalén es una ciudad de paso obligado para todos aquellos que
quieran ser buenos cristianos o que se sientan tales. Por lo menos, es lo que piensa al
poco tiempo de haber pisado la ciudad sagrada y de estar instalado en Belén, con el
fervor propio de quienes se encuentran por primera vez en Tierra Santa, transitando los
lugares por donde cuenta la tradicion que transcurri6 la vida de Jesus, de su madre y de
sus discipulos y donde la Iglesia dio sus primeros pasos antes de establecerse en todo el
mundo conocido con una rapidez inusitada. Desde la ascension de Jesus hasta los dias
de Jeronimo, las peregrinaciones a Jerusalén se habrian sucedido de forma
ininterrumpida, trayendo a estas tierras a las personas mas ilustres del cristianismo
naciente y confirmando en ellos la fe, gracias al contacto directo y fisico con los lugares
sagrados:
Seria largo ponerse a contabilizar ahora, a través de los siglos, desde la ascension del
Sefior hasta el dia presente, cuantos obispos, cuantos martires, cuantos hombres
versados en la doctrina de la Iglesia pasaron por Jerusalén, pensando que habrian tenido
menos fe, menos ciencia y que, en fin, no habrian dado, como quien dice, la ultima
mano a su virtud si no hubieran adorado a Cristo en aquellos lugares que por vez

primera empez6 el Evangelio a brillar desde el patibulo de la cruz*®.

Jerusalén se convirti6 en nucleo del cristianismo y en polo de atraccidon para personas de
diversa procedencia de Oriente y de Occidente, romanos y barbaros que intentaban
confirmar con su visita a Jerusalén lo aprendido en las catequesis o lo leido en las

Escrituras. Jerusalén es lugar de peregrinaciéon pero también espacio de ciencia y de

47 En Ep. 58, Jeronimo muestra la similitud de Jerusalén con otras ciudades. “As for Jerusalem, there was
no special advantage in living there. God is not confined to any one spot, none of the heroes of
monasticism had ever set eyes on the Holy City, the paces which witnessed the crucifixion and
resurrection profit only those who take up their own crosses daily. A monk would in fact do better to live
in seclusion in the country than in Jerusalem, which was a crowded metropolis swarming with the scum
?81; the earth”. Kelly, Jerome: His Life, Writings and Controversies, 193.

Ep. 46, 9.
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cultura, a donde acuden personajes destacados de todos los puntos cardinales, como

queda testimoniado en el siguiente apartado de la Carta 46:
Cualquiera que destaque en la Galia como el primero, en seguida se viene para aca. El
britano, separado de nuestro continente, apenas hace algun progreso en piedad, deja el
lugar por donde se pone el sol y busca este lugar, conocido por €l inicamente de oidas y
por los relatos de la escritura. ;jPara qué hablar de los armenios y los persas, de los
pueblos de la India y de Etiopia y de la misma vecina Egipto, fértil en monjes; del Ponto
y Capadocia, de la Celesiria y Mesopotamia y de todos los enjambres de Oriente?
Conforme a la palabra del Salvador: Dondequiera estuviere el cadaver, alli se juntaran las

aguilas, todos concurren a estos lugares y nos ofrecen una muestra de las mas diversas

. 481
virtudes ™ .

Ademas del deseo de conocer el lugar donde se originé el cristianismo y la Iglesia, ;qué
otros moviles atraian a tantas personas y desde tan variados lugares a Jerusalén? Tres
razones expuestas en los primeros afios de insercion en Tierra Santa y que se
desprenden de la concepcidn veterotestamentaria de la ciudad, arguye Jeronimo para
explicar el atractivo de la ciudad: Jerusalén es diferente a Roma, Jerusalén es tierra de

paz, y Jerusalén es superior en gloria a otras ciudades.

5.2.3.1.1 Jerusalén es diferente a Roma

Durante su estancia en Calcis, Jeronimo agobiado por la monotonia de la vida en el
desierto y por las disputas teologicas en las que se hallaba enfrascado con sus
compaiieros, exclama: “jOh, cuantas veces, estando yo en el desierto y en aquella
inmensa soledad que, abrasada de los ardores del sol, ofrece horrible asilo a los monjes,
me imaginaba hallarme en medio de los deleites de Roma!”**>. Roma no es aqui una
ciudad concreta sino un simbolo de los placeres del mundo, opuestos totalmente a la
monotonia de la vida en el desierto. Jeronimo extrafia los “deleites”, los placeres

asociados a lo que la ideologia cristiana consideraba pecado.

Instalado en Belén, describe a Jerusalén como una “tierra montafiosa y situada en lo
alto, si bien carece de los deleites del mundo, sobreabunda de gozos espirituales™®*. Por

tanto, Jerusalén y Roma son dos ciudades completamente opuestas. La Gltima representa

1 Ep. 46, 10.
B2 Ep 22,7,
3 Ep. 46, 2.

146



el pecado, la primera simboliza el gozo espiritual, la santidad*®*. Roma ofrece los

deleites del mundo mientras que Jerusalén carece de ellos.

La palabra “deleites” -deliciis- aporta la clave de interpretacion de estos dos textos que
ponen a Roma y a Jerusalén en los polos opuestos de la antinomia pecado (representado
en Roma) y santidad (representada en Jerusalén). Es también una sintesis de la
antinomia cuidad (Roma) y campo -o soledad, desierto, vida monastica- (Jerusalén) a la
cual se ha hecho alusion en el segundo capitulo de la presente investigacion. Hay una
diferenciacion mistico-teoldgica pero también ascética, ya que para Jeronimo la vida
cristiana representa ante todo renuncia a los placeres mundanos -pecado-, que ofrece de
manera especial la ciudad con su infraestructura de ocio y sus lugares de diversion y

desenfreno.

En algunos textos, Jeronimo identifica a Roma con Sodoma, ciudad biblica que por
excelencia representa el pecado del género humano, por eso no resulta extrafio que
Jerénimo oponga esta ciudad*® a Jerusalén en el mismo sentido que se viene analizando

en este apartado.

5.2.3.1.2 Jerusalén es tierra de paz

Jeronimo apela a la etimologia del nombre de la ciudad para resaltar en ella el sentido
original de su misién en medio de los pueblos: Jerusalén, pisoteada (Jebus) y agredida a
lo largo de siglos, entre otros por Vespasiano y Tito™® -es decir, por Roma-, surge en
medio del mundo en su sentido original de lugar de paz (Salem) y de testimonio de paz
ante el mundo (Jerusalén):
En sus tres nombres manifiesta la fe en la Trinidad: se llama Jebus, Salem y Jerusalén. El
primer nombre significa «conculcadax; el segundo, «paz», y el tercero, «vision de pazy».
Asi es como, poco a poco, llegamos al término y, tras la conculcacion, nos levantamos a
la vision de paz. De esta paz nacio en ella Salomon, es decir, «el pacificoy, y su lugar se
convirtio en lugar de paz y él, figura de Cristo, recibié de la etimologia de la ciudad, el

- ~ . 487
nombre de «sefior de los que sefiorean» y «rey de los que reinany ™ .

4 Ep. 46, 6.

5 Ep. 46, 3-8.

6 Ep. 64, 10; 129, 7.
7 Ep. 46, 3.
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En un mundo afligido por la guerra y la destruccion tendria que resultar atractiva la
posibilidad de la existencia de un lugar apacible, morada de Dios, cuna de Salomon vy,
por tanto, tierra de reyes. Jeronimo explota este significado para resaltar la importancia
de Jerusalén y de su historia en la configuracion de la fe cristiana. La Jerusalén de la paz
le da a Jeronimo la oportunidad de hacer una fuerte critica a los imperios, incluido el
romano que a lo largo de los afios han asolado, desposeido y destruido, menospreciando

su importancia historica y su caracter sagrado.

5.2.3.1.3. Jerusalén es superior en gloria a otras ciudades

Como consecuencia logica de la santidad y de la mision de paz de Jerusalén, Jeronimo
enuncia su superioridad sobre las demas ciudades de la region: “Cuanto Judea es
superior a las otras provincias, tanto lo es esta ciudad sobre toda la Judea. Para resumir:
toda la gloria de la provincia redunda sobre la metrépoli, y cuanto hay de grandioso en

los miembros revierte sobre la totalidad del cuerpo”*®.

La afirmacion de la grandeza de Jerusalén es timida si se compara con los grandes
elogios que de Roma hizo el monje de Belén. Este hecho nos pone nuevamente frente al
problema de la virtual imposibilidad de Jeronimo de renunciar al mundo clasico greco
romano y a algunos de sus valores, de los cuales se habia querido apartar segun ¢l

mismo lo refiere en el famoso suefio descrito en la Epistola 22.

Las consideraciones que llevan a Jeronimo a hacer un elogio tan generoso de Jerusalén
se transforman con el paso de los afios en una evolucién que pone de manifiesto una
Jerusalén mucho mas terrenal y mas cercana a la concepcion cristiana de la misma. Del

elogio pasa el monje betlemita a la critica.

5.2.3.2 Critica a la ciudad

Los escritos criticos sobre Jerusalén aparecen a partir del afio 395, casi diez afios
después de la instalacion de Jeronimo en Belén. Atras ha quedado el fervor inicial por
los lugares santos y se abre paso a una vision mas real del significado y del sentido de la

ciudad.

8 Ep. 46, 3. Este mismo analisis Etimologico del nombre de la ciudad lo hace en Ep 73 (2), 108 (9), 129
(%)
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A juzgar por la disminucion del nimero de personas ilustres que llegaban a Jerusalén en
los afos finales del siglo IV, se puede pensar que ademas de Jerénimo, estos antiguos
peregrinos también empezaron a concebir la ciudad de modo diferente y que el perfil de
los visitantes cambi6 profundamente como lo atestiguan estas lineas:
Se viene de todo el orbe, la ciudad esta llena de hombres de todo tipo, y es tal la
aglomeracion de uno y otro sexo, que lo que en otro sitio pretendias huir, no era sino una

parte de todo lo que tendrias que aguantar aqui*®.

Incluso los barbaros se dirigen hacia Jerusalén y ya no motivados por la santidad de los
lugares ni por la posibilidad de conocer mas el entorno donde nacieron el cristianismo y
la Iglesia, sino empujados por “su desmedida sed de oro”*. Efectivamente, la posicion
privilegiada de Jerusalén convertia a la ciudad en un corredor estratégico para el
intercambio comercial entre los pueblos de la region, principalmente entre Egipto y
Siria, al tiempo que se desarrollaba un activo comercio doméstico en la provincia de
Palestina. Por otra parte, y este es el contexto de la Carta 77 que se acaba de citar, en la
region se asentaron muchos romanos ricos o que se enriquecieron posteriormente, hecho
que hizo prospera la ciudad y, por tanto, muy apetecible para los pueblos barbaros

procedentes de la zona central de Asia.

Ademas de dejar de ser atractiva para las personas ilustres de dentro y fuera del Imperio,
Jerusalén al parecer dejo también de llamar la atencion de quienes intentaban hallar en
ella un lugar de retiro y de oracion, o al menos Jerénimo pretendia que asi fuera, cuando
refiere el ambiente de gran ciudad que alli se vivia. Quienes querian un espacio
adecuado para la contemplacion, la vida de fe y el crecimiento en la virtud, debian
pensar en un lugar diferente a la Ciudad Santa:

Seria un gran desatino renunciar al mundo, dejar la patria, abandonar las ciudades y hacer

profesion de monje para ir al extranjero a vivir en medio de un trafago mayor de gente que el

que uno hubiera tenido en la propia patria*’.

Las consideraciones que constituian el elogio de Jerusalén se transforman
completamente: Jerusalén pasa a ser una ciudad idéntica a Roma, donde no reina la paz
sino el conflicto y la guerra, una ciudad que no ofrece ninguna ventaja, espiritual o

social al ser comparada con todas las demas metropolis del Imperio.
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5.2.3.2.1 Jerusalén no es diferente de Roma

Jerusalén a pesar de contar con una historia que hundia sus raices casi en la
conformacioén misma del mundo segun la cosmologia hebrea, y de haber recibido en
herencia patrones sociales, politicos y culturales de importantes imperios como el
egipcio, el asirio o el babilonico, tenia el sello clasico grecorromano debido a las
sucesivas conquistas de Alejandro Magno y Julio César. Los tultimos reductos de
opositores al régimen romano en Jerusalén habian sido derrotados y a finales del siglo 1,
la ciudad habia sido definitiva y totalmente conquistada por Roma. Después de tantas
décadas de ocupacion romana, la ciudad habia adquirido los elementos materiales
(edificios, vias y monumentos), politicos (gobierno, burocracia, leyes) e ideoldgicos
(romanidad) de las demas colonias romanas. Sugiere el monje de Belén que Jerusalén
no se diferencia de Roma en ninguno de sus aspectos estructurales:

Si los emplazamientos de la cruz y de la resurreccion no estuvieran en una ciudad tan

populosa, en la que hay un pretorio, un cuartel, hay cortesanas, mimos, bufones y todo lo

que suele haber en otras ciudades, si Jerusalén solo fuera visitada por multitudes de

. , , . .. ,492
monjes, entonces un lugar asi seria buscado por los monjes para vivir alli” .

Notese la convivencia de los elementos de la ciudad cristiana con las infraestructuras
tipicas de la ciudad romana, lo cual sugiere que al igual que la mayoria de las ciudades

bajoimperiales, Jerusalén era una ciudad romano-cristiana.

5.2.3.2.2 Jerusalén es tierra de guerra

El discurso jeronimiano que resaltaba la virtud y la vocacién pacifica de Jerusalén deja
de estar justificado cuando las hordas de barbaros hacen sentir su presencia en Tierra
Santa:
La subita irrupcion de los isaurios, la devastacion de Fenicia y Galilea, el panico que ha
cundido en Palestina, sobre todo en la ciudad de Jerusalén, y el apremio por construir no
libros, sino murallas. A ello hay que afiadir la crudeza del invierno y el hambre

. . . . 493
intolerable, particularmente sobre quien recae el cuidado de tantos hermanos™ .

La irrupcion de los barbaros podria haber enfrentado al monje de Belén ante el hecho de

que Jerusalén solo es ciudad de paz en su etimologia, pero que su historia es realmente

Y2 Ep. 58, 4.
3 Ep 114, 1.
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de lucha, de destruccion, de una sucesion de gobiernos de la mas variada procedencia.

Al final, el mejor titulo para la ciudad podria ser el de “conculcada™®* —Jebis-.

5.2.3.2.3 Jerusalén es igual a las demas ciudades

Eliminados dos de los elementos fundamentales de la comprension inicial de Jeronimo

sobre Jerusalén -santidad y mision de paz- solo queda enunciar la contingencia de la

ciudad e igualarla a las demas ciudades del mundo:
Pero es que no me atrevo a encerrar la omnipotencia de Dios en limites angostos y a
colocar en un pequefio lugar de la tierra a quien no cabe ni en el cielo. No se valora a los
creyentes por los diversos lugares que habitan, sino por el mérito de su fe; y no es ni en
Jerusalén ni en el monte Garizin donde los verdaderos adoradores adoran al Padre, porque
Dios es espiritu, y sus adoradores han de adorarlo en espiritu de verdad. Pero el espiritu
sopla donde quiere. Del Serior es la tierra y todo lo que la llena. Después que se seco el
vellon de Judea y el orbe entero fue bafiado por el rocio celeste, y después que muchos
venidos de Oriente y de Occidente se sentaron en el seno de Abrahan, dejéo Dios de ser
exclusivamente conocido en Judea y su nombre glorificado s6lo en Israel; pues la voz de
los apostoles llego a toda la tierra y sus palabras hasta los confines del orbe de la tierra.
Hablando el Salvador a sus discipulos en el templo, les dice: Levantaos, y vamonos de
aqui; 'y alos judios: Vuestra casa va a quedar desierta. Si han de pasar el cielo y la tierra,
no hay duda que pasara también todo lo terreno. Por consiguiente, los lugares de la cruz y
la resurreccion aprovecharan soélo a quienes llevan su cruz y resucitan con Cristo cada dia,
a los que se hacen dignos de tan excelsa morada. Por el contrario, los que dicen: E/
templo del Serior, el templo del Sefior, el templo del Serior, oigan al Apdstol: Vosotros
sois templo de Dios y el Espiritu Santo mora en vosotros. La corte celestial esta abierta lo
mismo si se mira desde Jerusalén como si se mira desde Bretafia, pues el reino de Dios

, 495
esta dentro de nosotros ™ .

Jerusalén pasa a ser una ciudad como todas las demas que, por lo tanto, no aporta per se
nada a quienes viven en ella o emigran hacia ella. Es la persona la que hace santa a la
ciudad y no lo contrario. Con este cambio de comprension, Jeronimo da un giro total a
su teoria sobre la ciudad santa, con lo cual habra recorrido finalmente, todo el proceso
que la tradicidon biblica sigui6é desde el Génesis hasta el Evangelio para descubrir que
ninguna ciudad, ni siquiera Jerusalén, es fundamental para la adoracion de Dios o para

la practica de la virtud, y que los verdaderos cristianos dan culto a Dios “en espiritu y en

Y4 Ep. 46, 3.
3 Ep. 58, 3.
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verdad™**®. Estas consideraciones de Jerénimo en torno a Jerusalén, intuidas 15 afos
antes del saqueo de Roma del 410, van a ser la base de comprension del ulterior drama

de la caida de la Urbe.

5.3 Relato jeronimiano de la destruccion de Oriente

Los escritos jeronimianos de la Gltima década del siglo IV (anexo 5) muestran unas
ciudades orientales fragiles y desprotegidas ante el enemigo barbaro que siembra en

ellas el terror®’, las asedia, las devasta®® y en algunos casos, toma posesién de ellas y

1

se aprovisiona de riquezas’”’, prisioneros®® y esclavos®®'. Esta situacion de

inestabilidad la relata Jeronimo en una carta del afio 400 a su amigo Océano:
Era rumor unanime entre todos, que se dirigian a Jerusalén, y que hacia esa ciudad los
empujaba su desmesurada sed de oro. En Antioquia eran reparadas las murallas,
abandonadas por la incuria que trae la paz. Tiro habria querido desprenderse de la tierra
firme y volver a ser la antigua isla. También nosotros, para prevenir la llegada del
enemigo, nos vimos forzados por esos dias a preparar naves y esperar en el litoral; y
aunque los vientos eran borrascosos, temiamos mas a los barbaros que al naufragio, y nos

. . . 502
preocupaba mas la pureza de las virgenes que nuestra propia salud™ .

Se puede suponer que los habitantes de la region, ubicada en el limite oriental del
Imperio, estarian habituados a la presencia de extranjeros - que se trasladaban a la zona
con fines comerciales™™ o religiosos en el caso de los peregrinos. Por tanto, lo que

505
1

causaria realmente impacto en Jeronimo seria la irrupcion violenta, crue y

2% de los pueblos de las estepas™’ que acabaria con la calma vy la tranquilidad

repentina
que se respiraba en Tierra Santa, a donde migraban de todos los lugares del Imperio,

hombres y mujeres que profesaban vida religiosa®® o que simplemente buscaban la

¥ Jn 4, 15-24.

7 Eps. 60, 16; 114, 1.

8 Eps. 114, 1; 126, 2.

¥ Ep. 77, 8.

0 By, 60, 16.

OV Comentario a Ezequiel, 91.
02 Ep. 77, 8.

93 Ep. 46, 10.

M Ep.7,2.

395 Comentario a Ezequiel, 227.
% By 126,2; 77, 8.

7 Ep. 60, 16; 77, 8.

% Ep. 107, 2.
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d°*” y la seguridad’'® perdida varias décadas atréas en las regiones ubicadas al

tranquilida
sur de la frontera renano danubiana. Las invasiones de Palestina sorprenden a todos los
que veian en esta region del orbe el ultimo reducto de paz, tranquilidad y armonia, entre

ellos a Jeronimo de Estridon.

Existe otro documento, la Epistola 60 escrita hacia el ano 396, en la cual Jeronimo
manifiesta el temor que se vive en las regiones de Arabia, Fenicia, Palestina y Egipto’'’,
ante la inminente llegada de los invasores procedentes de las regiones ubicadas en las
mas alejadas rocas del Caucaso, mientras asegura que ya han sido asediadas Antioquia y
las ciudades que baiian los rios Halis, Cidno, Orontes y Eufrates’ 12, es decir, localidades
como Tarso, Celucia, Biblos y otros poblados mas pequefios donde se encontraban
comunidades cristianas de diferente tamafio e importancia. La amenaza se convierte
muy pronto en cruentos ataques que dejan entre el 406 y el 411, una estela de muerte y

destruccion en las diferentes regiones amenazadas (desde Jope hasta Belén)®"”.

Estas oleadas invasoras produjeron transformaciones en la infraestructura de las
ciudades que se vieron obligadas a hacer o reconstruir murallas, de la misma forma que
lo hizo Roma a su tiempo™'* con el fin de repeler los ataques barbaros’'’. Las razias
infringidas por los pueblos barbaros harian sentir pronto sus efectos en el
aprovisionamiento de alimentos en la regién’'®, como lo evidencia la hambruna que
nombra Jerénimo con angustia, aunque sin profundizar demasiado en ella’’. La
hambruna se habria generado por la crudeza del invierno, pero también como efecto de
la guerra que provoco una importante disminucién de los cultivos y de la produccion, lo
que impidi6 el abastecimiento’® de algunas zonas del Imperio que quedaron
repentinamente aisladas debido a la imposibilidad de hacer uso de la red de vias

terrestres, fluviales y maritimas.

% Ep.139.

10 By 60, 16.

S Ep. 60, 16.

12 By 60, 16.

13 Ep. 129, 4.

14 Ep. 130, 6.

S Ep 114, 2.

316 «“Todo el imperio se empobrecid con estas invasiones, mientras los barbaros pudieron amasar enormes

riquezas.” Depeyrot, Crisis e inflacion entre la antigiiedad y la Edad Media, 13-14.
N Ep. 114, 2.
8 Ep. 112, 22.
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Pasando al plano religioso, las invasiones también tuvieron efectos lamentables
manifestados en la destruccion de monasterios e iglesias y en la muerte violenta de
monjes y clérigos. No obstante, mientras discurre el relato jeronimiano de los hechos
religiosos asociados a la invasion de Palestina, queda manifiesto el alcance de la
expansion del cristianismo en la época, mas alla de los confines del Imperio®”. La
jerarquia eclesiastica se revela omnipresente”>’, poderosa®' y operante por doquier'>, a
través del establecimiento de diferentes instituciones cristianas de caridad’ 23, ademas la
convivencia del cristianismo en su forma ortodoxa con la llamada herejia que crece con
nuevas propuestas, sigue siendo habitual®**.

Para concluir, con el imperio cristianizada y el cristianismo romanizado se conforma
una nueva estructura politica, econdmica, cultural y social que se extiende por todo el
Imperio a partir de un movimiento centrifugo que parte de dos centros: Roma y
Jerusalén. Si el mundo occidental estaba agonizando, otro mundo nuevo, sintesis de lo

antiguo (romanidad) y de lo nuevo (cristianismo) estaba naciendo.

Desde su natal Estridon hasta el monasterio de Belén, a lo largo de miles de kilémetros
y de varias décadas, Jeronimo trae hasta la época presente un periodo memorable para el
cristianismo, el de su implantacidon definitiva en el territorio romano desde donde se va
a extender al resto del mundo y a todas las épocas. La vision que tiene Jerénimo no es la
unica, pero su originalidad esta en haber sido un peregrino que anduvo desde los
extremos del Oriente y Occidente romanos recogiendo las impresiones que
configurarian la suya. Sin lugar a dudas, Jeronimo es un excelente compafiero para

comprender el transito de las ciudades romanas a ciudades cristianas.

1 Ep. 107, 2.
20 By 92.

21 Ep. 146, 1.
22 Ep. 108, 6.
2 Ep. 77, 10.
M Ep. 112, 13.
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Conclusiones

Al concluirse un estudio como este, queda el deseo de haber logrado el proposito inicial
de acercar al lector a una época particular para el cristianismo. Una época rica en
personajes, estructuras, hechos, datos y significados, que enriquecen nuestra vision de

los primeros siglos de camino de nuestra fe.

Quienes quieran hallar en San Jerénimo tratados de historia o de politica o eruditas
consideraciones de sesgo social o cultural, quedaran frustrados al toparse con una obra
total y absolutamente religiosa, sin otra pretension que ayudar a los cristianos de los
siglos IV y V, principalmente a sus amigos y conocidos, a comprender mejor su fe y los
compromisos morales que de alli se desprenden. San Jerénimo, lo testimonian sus
escritos, intentd ser coherente con su opcion cristiana y, a su modo, con su opcion
monastica, aunque en este punto manifestd una gran libertad frente a la rigidez del
claustro que le obligaba al silencio, a la soledad y a la ascética de la modestia y la
sencillez. Del monje de Belén se puede decir, que de cristiano tuvo mucho, lo mismo

que de tedlogo, fildlogo y exegeta, pero de politico, historiador o socidlogo poco, quiza.

Ahora bien, esto no significa que un investigador del siglo XXI no pueda encontrar
aspectos de estas disciplinas en sus obras. Los investigadores, te6logos o historiadores,
deben procurar que los documentos hablen, se hagan actuales y digan hoy lo que tal vez
no expresaron hace cinco, diez, quince o mas siglos. Y San Jeronimo impregnd sus
obras de elementos dogmaticos, biblicos, misticos e historicos, con los que el tedlogo de
hoy puede reconstruir parte de la historia de la Iglesia antigua, interpretarla y contribuir
a la comprension de los fendémenos coyunturales y estructurales de la época. En medio
de una disertacion teoldgica, de un tratado biblico, de un elogio finebre, de alguna
consideracion piadosa, de un consejo o de una polémica, Jeronimo deja escapar datos de
su biografia que a lo mejor nunca pretendio escribir, ademas de datos de su época que

quiza nunca quiso describir.

La vida de San Jerénimo entresacada de varias de sus obras, aporta los primeros datos
relacionados con su época. De familia, al parecer cristiana y educacion pagana,
ciudadano de una pequefia poblacidon, pero obligado a desplazarse a la Urbe por

antonomasia, Jeréonimo se halla en medio de un mundo que evidentemente se estd
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transformando y que mueve a sus protagonistas al cambio. Su lucha interna entre dos
mentalidades, la romana y la cristiana, es el reflejo y la sintesis de la crisis que vive el
Imperio inmerso en un orden nuevo que, con ¢éxito, se va abriendo paso en un mundo
orgulloso de si mismo, de su historia y de su tradicion. El orden nuevo es el
cristianismo, cuya insercion en el Imperio trasciende el ambito religioso para

introducirse en todas las demas estructuras del mundo romano.

El Imperio que paulatinamente ha ido dando cabida a las ideas y a las praxis cristianas,
se hace consciente de la trasformacion que vive y del peligro que enfrentan sus
estructuras e instituciones. Aunque reacciona, su reaccion llega demasiado tarde. El
Imperio romano es ahora también Imperio cristiano. Muchas cosas han cambiado; desde
la unidad basica de la sociedad, la familia, hasta unidades mayores como las ciudades y

las provincias, han adquirido un nuevo perfil.

En el caso de las ciudades, se puede observar que los cambios en el equipamiento fisico
-obras de ingenieria, construcciones conmemorativas, edificios publicos, viviendas, etc.-
no son tan notorios, pero si ha aparecido una arquitectura (basilicas, santuarios,
monasterios, hospitales, hospederias) y una estética (arte y ornamentacion) tipicamente
cristianas. Los cambios mas profundos se encuentran realmente en el plano ideologico,
en el aparato de conceptos y creencias de orden filosofico, antropologico, cosmologico,

moral, politico, social y cultural.

En el plano filosofico, el pensamiento griego representado en la época, principalmente
por el estoicismo y el epicureismo, ha ido dando paso a una forma de pensar
tipicamente cristiana, caracterizada por ser poco sensualista y mas orientada en el plano

personal, a la ascética y al sacrificio, y en el plano social, al colectivismo igualitario.

La antropologia cristiana por su parte, no podia ser mas contraria a la del orgulloso
romano que ve en el éxito militar, la fuerza, la belleza, la educacion y la riqueza, las
bases del éxito y la realizacion personal. El cristianismo, presenta la imagen de un
antihéroe pobre, obediente, pacifico, poseedor de una docta ignorancia y una santa
simplicidad y con mas deseos de morar en el cielo que de vivir en la tierra, hecho que

permite revivir un radical dualismo de corte platonico, en el cual el alma buena estaria
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destinada a abandonar el cuerpo malo que habita en un mundo naturalmente malo y

pecador.

En la misma linea que la antropologia, a la cosmologia grecorromana se impone una
vision del mundo y su destino de corte fatalista, apocaliptica. El mundo que ha brotado
de la mano de un solo Dios creador puede de repente verse destruido por El mismo, bien
sea produciendo un cataclismo o permitiéndolo. Esta visidn cosmoldgica se vio
respaldada por las distintas oleadas de invasiones barbaras y principalmente, a raiz del
saqueo de Roma. Jeronimo, como se ha visto, quedé hondamente impresionado por la
devastacion de las ciudades del Imperio y en consonancia con otros autores de la época,
escribio sus lamentos y propuso una causalidad correspondiente a un juicio moral que
condenaba algunos de los comportamientos de los ciudadanos romanos y de sus
gobernantes. Esta forma de pensar lleva implicita una nueva concepcion del mundo
donde metafisica, moral y politica, conforman un todo inmerso dentro del totalizante
pensamiento cristiano. Los grandes temas de la filosofia grecorromana, hombre, Dios y

mundo, quedan a partir de esta época, asumidos por el pensamiento cristiano.

Donde mas se evidencia el cambio en la mentalidad del Imperio, si nos acogemos a las
obras de San Jeronimo, es en el ambito moral, en el nuevo orden de valores, actitudes y
comportamientos. El cristianismo promueve y defiende unas costumbres que incluyen la
modestia, la discrecion, el distanciamiento del lujo y la ostentacion, la moderacion, la
castidad y otras virtudes vividas en la tierra, pero orientadas a la morada celestial. El
cielo como meta de los cristianos transformaria paulatinamente, ademas de la forma de
pensar, el comportamiento de los ciudadanos romanos. Este nuevo orden moral hallaria
en el monacato -eremita y cenobita- el escenario ideal de realizacion, puesto que alejaria
a hombres y mujeres de la vida de las ciudades, sede de los deleites que llevan al pecado
y, por ende, a la condena. El desierto -monasterio, campo, retiro-, en contraposicion a
las ciudades con su muchedumbre y su ritmo frenético, hallaria en el periodo
bajoimperial una notable importancia y un punto de mira para los nuevos conversos que

verian en €l -y no en el cursus honorum- una posibilidad de realizacién personal.

En el plano politico se puede inferir, no tanto por lo que dice Jeronimo sino por lo que
calla, que las figuras otrora emblematicas de la estructura gubernamental perdieron

espacio publico y relevancia en la sociedad bajoimperial. El emperador, por ejemplo, no
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parece revestir demasiada importancia, ni siquiera Teodosio, un emperador de maxima
relevancia para el triunfo del cristianismo, mereci6 del santo de Belén mas de dos notas
(Epistolas 57, 3 y 58, 8) absolutamente marginales. Esta displicencia podria deberse a la
pérdida del caracter sagrado del emperador y, por ende, a la desaparicion de su culto. Es
notorio en contraposicion, el relieve que adquieren los obispos en los escenarios urbano
y rural, donde aparecen como figuras obligadas de la vida politica, social, cultural y por
supuesto, religiosa. En todo caso, es importante volver a senalar que, por carecer de una
finalidad abiertamente politica, las obras de Jeronimo no contienen elementos
suficientes que permitan ahondar demasiado en aspectos como la comprension del

poder o la organizacion de la polis.

En el plano de la cultura, las obras del santo dejan ver el surgimiento de una nueva
literatura tipicamente cristiana, cuyos autores se convierten en verdaderas autoridades
de una especie de supra-saber que retnen varias areas del conocimiento como la
literatura, la politica, la filosofia o la moral. Este saber se abre paso como una verdadera
ciencia cristiana integradora del conocimiento clasico acumulado hasta el momento, al
cual comienza a colmar de un nuevo sentido y significado, preparando lo que seria la

teologia medieval y mucho después, la escolastica.

También dentro del ambito de la cultura, asistimos al derrumbe de las tipicas
actividades romanas destinadas al ocio y la recreacion. San Jerénimo juzga y condena
las actividades circenses, las fiestas y las ferias, los bafios y las tabernas, pero no deja en
claro si desaparecieron y cudles fueron las actividades que reemplazaron estos clasicos
pasatiempos. Evidentemente, en época tardia las actividades ludicas romanas ya habian
decaido y algunas -como las luchas de gladiadores- habian sido prohibidas por
Constantino en 326 y por Honorio en 404, de tal forma que de los grandes espectaculos
(ludi romani) de la época altoimperial solo quedarian algunos rescoldos y habrian
surgido nuevas formas de diversion acordes con los tiempos. No seria correcto pensar
que -como podria derivarse del relato del “obispo improvisado” (Epistola 69,9)- las
actividades con fines ludicos fueron reemplazadas por actividades de tipo religioso -
culto, visita a las tumbas de los martires, sesiones de oracion- o que el anfiteatro y el
circo hayan sido reemplazadas por la iglesia y el altar o que el patrocinador de payasos
se haya convertido en un clérigo. Lo que si es evidente es que paulatinamente los

espectaculos habituales del teatro, el anfiteatro y el circo fueron perdiendo interés para
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los romanos y que al cabo del tiempo desaparecieron, los edificios fueron abandonados

y eventualmente sirvieron como canteras para la edificacion de otras obras.

Llegados a este punto, es necesario insistir en dos aspectos de capital importancia que se
desprenden del pensamiento de Jeronimo y que ayudan a comprender la mentalidad
bajoimperial. En primer lugar, que el cambio en las ideas no se correspondid
necesariamente con una praxis derivada. Esto quiere decir que ni todo el mundo
(romanos y barbaros) se convirtid al cristianismo, ni todos -conversos 0 no- se
comportaron 0 empezaron a pensar y a sentir como lo pretendian el cristianismo y sus
principales impulsores, los jerarcas. En segundo lugar, que estos cambios no se dieron
de manera uniforme en todo el Imperio. Las ciudades imperiales mas cristianizadas,
aquellas donde mas se transformaron las estructuras fisicas e ideologicas, fueron
aquellas en las que fue menos fuerte la romanizacion y donde més tempranamente se
implanté el cristianismo, principalmente en las regiones de Siria y Palestina. Por su
parte, en las principales ciudades del Imperio como Roma, Milan o Tréveris, fue mayor
la romanizacién de la Iglesia. Este hecho nos permitiria establecer la siguiente formula:
a mayor romanizacion de las ciudades, mayor romanizacion de la Iglesia y a menor

romanizacion de las ciudades, mayor cristianizacion de las mismas.

Finalmente, se debe volver sobre un aspecto evidente en las obras de Jeronimo y en la
historiografia clésica, y es que no se puede hablar de un Imperio Cristiano a secas,
negando o minusvalorando la dimension auténticamente romana de la época. El romano
de finales del siglo IV y comienzos del V -tampoco hay razones para creer que fuera
diferente entre los ciudadanos del resto del siglo-, seguia sintiéndose orgulloso de serlo
y tal vez, a pesar del pensamiento apocaliptico cristiano, ninguno de ellos imaginaba
que el mundo romano fuese en algin momento a caer. Los romanos cristianos o en
camino de serlo, seguian valorando y viviendo los valores de la romanidad, a pesar de
los esfuerzos de los propagandistas de la ideologia cristiana. En la mente, en el corazon
y en las costumbres de los ciudadanos del orbe romano de la época de San Jerénimo -y
de los siguientes afios-, convivian elementos del cristianismo con otros fuertemente
arraigados de la romanidad cléasica. El mundo romano se resistia a morir y lo seguiria
haciendo hasta sus ultimos estertores de mitad de siglo, cuando en el Occidente se abria

paso a una realidad que daba inicio a la Baja Edad Media. Oriente por su parte, desde
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muchos afos atrds habia adquirido una identidad y un camino propios, aunque también

se negaba a abandonar el espiritu comin que mantenia la vida del viejo mundo romano.

Quedan abiertas muchas lineas de investigacion a partir de la obra que se presenta y del
rico legado de Jeronimo, tales como la profundizacion en la historia de la vida cotidiana
del cristiano antiguo, sobre todo aquel que no ingreso a la vida consagrada ni pertenecio
a las ¢élites romanas; el aporte de las mujeres en la configuracion del cristianismo, mas
alla del hecho de haberlo llevado al seno de la familia; o la huella de los pueblos
extranjeros en el cristianismo tardoimperial.

Por otra parte, a partir del método critico de Jeronimo, se podria intentar hacer un
analisis de las ciudades contemporaneas, las cuales encierran los mayores retos para la
supervivencia humana y para la concrecion de la fe cristiana en entornos dificiles

marcados por la injusticia y el individualismo.

Cierro este escrito con el testimonio de la profunda huella que ha dejado Jerénimo en mi
y en mi proceso de fe. Conoci a Jeronimo en un retiro en el monasterio de monjes
jeronimos de El Parral, en Segovia-Espafia, hacia el afio 2003. En la mesita de noche de
mi habitacion de huésped habia una breve biografia del santo. La lei en un par de horas
y de ahi quedé convencido de que parte de mi proyecto de vida, seria comprender esta
figura y su obra. No lo he logrado, pero voy en camino. De momento, me queda claro
que, como el monje de Belén, el estudio, la disciplina, el conocimiento y el rigor son
esenciales para contribuir en algo, aunque sea minimo, a la causa del Evangelio. Abrazo
desde aqui a mis grandes amigos los monjes Jeronimos ultimos representantes de una

estirpe monadstica nacida en el siglo XV, pero inspirada en el viejo monje de Belén.
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Anexo 1

ANEXOS

El epistolario de Jerénimo en el espacio y en el tiempo

CARTA DESTINATARIO ANO ORIGEN DESTINO
1 Inocencio 374 Antioquia
2 Teodosio y demas anacoretas | 374 Antioquia Calcis
que moran en el interior

3 Rufino 375 Antioquia Egipto

4 Florentino 375 Antioquia Belén

5 Florentino 376 Calcis Belén

6 Juliano 375 Calcis Aquileya

7 Cromacio, Jovino y Eusebio | 376 Calcis Aquileya

8 Niceas 376 Calcis Aquileya

9 Crisocomas 376 Calcis Aquileya

10 Pablo 376 Calcis Concordia (cerca
de Aquileya)

11 Virgenes de Hemona 376 Calcis Hemona (hoy
Lubliana)

12 Antonio 376 Calcis Hemona

13 Castorina 376 Calcis Estridon?
Hemona?

14 Heliodoro 376-377 Calcis? Altino

15 Damaso 376 Calcis Roma

16 Damaso 377 Calcis Roma

17 Marco 377 Calcis Calcis

18 A | Damaso 381 Constantinopla Roma

18 B Déamaso 381 Constantinopla Roma

19 De Damaso 383 Roma Roma

20 Damaso 383 Roma Roma

21 Damaso 383 Roma Roma

22 Eustoquia 384 Roma Roma

23 Marcela 384 Roma Roma (en retiro)

24 Marcela 384 Roma Roma

25 Marcela 384 Roma Roma

26 Marcela 384 Roma Roma

27 Marcela 384 Roma Roma

28 Marcela 384 Roma Roma

29 Marcela 384 Roma Roma

30 Paula 384 Roma Roma

31 Eustoquia 384 Roma Roma

32 Marcela 384 Roma Roma

33 Paula 385 Roma Roma

34 Marcela 385 Roma Roma

35 De Damaso 384 Roma Roma

36 Damaso 384 Roma Roma

37 Marcela 385 Roma Roma

38 Marcela 384 Roma Roma

39 Paula 384 Roma Roma

CARTA | DESTINATARIO ANO ORIGEN DESTINO

40 Marcela 384 Roma Roma

41 Marcela 385 Roma Roma

42 Marcela 385 Roma Roma

43 Marcela 385 Roma Roma

44 Marcela 385 Roma Roma

45 Asela 385 Roma Roma (en retiro)

46 De Paula y Eustoquia a 386 Belén Roma
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Marcela

47 Desiderio 394 Belén Roma?
48 Panmaquio 394 Belén Roma
49 Panmaquio 394 Belén Roma
50 Domnio6n 394 Belén (Roma?
51 De Epifanio a Juan de 394 Belén
Jerusalén
52 Nepociano 393 Belén Altino
53 Paulino 394 Belén Barcelona
54 Furia 395 Belén Roma
55 Amando 398 Belén (Roma?
56 De Agustin 394-95 Hipona Belén
57 Panmaquio 396 Belén Roma
58 Paulino 395 Belén Barcelona
59 Marcela 394 Belén Roma
60 Heliodoro 396 Belén Altino
61 Vigilancio 396 Belén .?
62 Tranquilino 397 Belén .?
63 Teobfilo 399 Belén Alejandria
64 Fabiola 397 Belén Roma
65 Principia 397 Belén Roma (retiro)
66 Panmaquio 398 Belén Roma
67 De Agustin 398 Hipona Belén
68 Castriciano 397 Belén Panonia
69 Océano 400 Belén Roma
70 Magno 398 Belén Roma
71 Licinio Bético 398 Belén Bética
72 Vidal 398 Belén Roma
73 Evangelo 398 Belén .?
74 Rufino 398 Belén Roma
75 Teodora 399 Belén Espana
76 Abigao 399 Belén Espana
77 Océano 400 Belén Roma
78 Fabiola 400 Belén Roma
79 Salvina 400 Belén Roma
80 Prefacio de Rufino al Peri 398 Belén .?
Arjon (trad.)
81 Rufino 399 Belén Roma
82 Teobfilo 387 Belén Alejandria
83 De Panmaquio y Océano Roma Belén
84 Panmaquio y Océano 399 Belén Roma
85 Paulino 399 Belén Barcelona
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CARTA DESTINATARIO ANO ORIGEN DESTINO
86 Teobfilo 400 Belén Alejandria
87 De Teofilo 400 Alejandria Belén
88 Teobfilo 400 Belén Alejandria
89 De Teofilo 400 Alejandria Belén
90 De Teéfilo a Epifanio 400 Alejandria Chipre
91 De Epifanio a Jerobnimo 400 Chipre Belén
92 De Teéfilo a los obispos 400 Alejandria Palestina y Chipre
de Palestina y Chipre
93 Respuesta del sinodo de 400 Jerusalén Alejandria
Jerusalén a Tedfilo
94 De Dionisio, obispo de 400 Palestina Alejandria
Lidda a Teofilo
95 Del Papa Anastasio a 400 Roma Milan
Simpliciano
96 Carta pascual del Obispo 401 Alejandria
San Teofilo
97 Panmaquio y Marcela 402 Belén Roma
98 Carta pascual de Teéfiloa | 402 Alejandria
los obispos de Egipto
99 Teobfilo 404 Belén Alejandria
100 Carta pascual de Teéfiloa | 404 Alejandria
los obispos de Egipto
101 De Agustin a Jeronimo 402 Hipona Belén
102 Agustin 402 Belén Hipona
103 Agustin 403 Belén Hipona
104 De Agustin Hipona Belén
105 Agustin 404 Belén Hipona
106 Sunnia y Fretela 400 Belén Constantinopla
(godos)
107 Leta 400-402 Belén Roma
108 Elogio funebre de Santa 404 Belén
Paula
109 Ripario 404 Belén Tolosa
110 De Agustin 404 Hipona Belén
111 De Agustin a Presidio 404 Hipona
112 Agustin 404 Belén Hipona
113 De Teoéfilo a Jeronimo 406 Alejandria Belén
114 Teobfilo 406 Belén Alejandria
115 Agustin 405 Belén Hipona
116 De Agustin 405 Hipona Belén
117 A una madre y a su hija 405-406 Belén Galia
118 Juliano 407 Belén
119 Minervio y Alejandro 406 Belén Tolosa
120 Hebidia 407 Belén Galia
121 Algasia 407 Belén Galia
122 Rustico 407 Belén Galia
123 Geruquia 409 Belén Roma
124 Avito 409 Belén ( Constantinopla?
125 Rustico 411 Belén Galia
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CARTA DESTINATARIO ANO ORIGEN DESTINO

126 Marcelino y 411 Belén Africa
Anapsiquia

127 Principia 413 Belén Roma

128 Pacatula 413 Belén Roma

129 Dérdano 414 Belén Roma

130 Demetria 414 Belén Cartago

131 De Agustin 415 Hipona Belén

132 De Agustin 415 Hipona Belén

133 Ctesifon 415

134 Agustin 416 Belén Hipona

135 De Inocencio papa | 417 Roma Cartago
a Aurelio

136 De Inocencio a 417 Roma Belén
Jer6nimo

137 De Inocencio a 417 Roma Jerusalén
Juan

138 Ripario 417 Belén Tolosa

139 Apronio 418 Belén Roma

140 Cipriano 414-415 Belén

141 Agustin 418 Belén Hipona

142 Agustin 418 Belén Hipona

143 Alipio y Agustin 419 Belén Hipona

144 De Agustin a 420? Hipona o7
Optato

145 Exuperancio Desconocido Belén

146 Evangelo Desconocido Belén Roma

147 Sabiliano desconocido Belén .?

148 Celancia (De Pelagio? O O

151 Ripario 419 Belén Tolosa

152 Ripario 419 Belén Tolosa

153 Bonifacio 419 Belén Roma

154 Donato 419 Belén (Roma?

Las cartas sombreadas estan incluidas en el Epistolario de Jeronimo, pero no son de su autoria. Algunas
de estas, la mayoria, tienen a Jerénimo como destinatario, otras fueron incluidas erroneamente
adjudicandose en un principio al monje de Belén.
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Anexo 2

Guerras e invasiones del 395 al 416

ROMA E ITALIA OCCIDENTE ORIENTE
Estilicon regente y jefe 395 Muerte de Teodosio.
del ejército (en Milan) Sublevacion de los godos

federados de Tracia, dirigidos
por  Alarico contra el
emperador Arcadio.

395 Sublevacion del conde de
Africa. Gildon.

Invasion de Alarico

Estilicon libera Italia 406 Gran incursion en el Rin
de los vandalos, alanos y
suevos

407 Constantino III en Galia
contra Honorio.

407-409 Los vandalos dominan la
Galia.

Estilicon asesinado en

Pavia.

Alarico contra Roma, | 409 Los vandalos atraviesan
conquistada y saqueada los pirineos; duefios de
(410) Espafia de 409 a 429.

San Agustin comienza

la Ciudad de Dios

(primera publicacion en

412)

Muerte de Alarico, a

quien sucede su

hermano Ataulfo.

412 Ataulfo en el sur de la
Galia, donde muere en
415.

413 Nueva incursion de los | 413 Teodosio 11 dota a
barbaros en el Rin: Constantinopla de una nueva
burgundios, francos muralla
ripuarios.

416 Los visigodos pasan a

Espaiia, vuelven a cruzar
los Pirineos y fundan la
Aquitania visigbtica
(Toulouse)

Tabla: Acontecimientos entre 395 y 416. Fuente: M. Le GLAY, Grandeza y caida del Imperio Romano,

616. Estan sombreados los hechos a los que se refiere Jeronimo en sus obras.
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Anexo 3

Lugares mencionados en las obras de Jerénimo y personajes asociados

LUGARES PERSONAJES COMENTARIOS
ASOCIADOS
Alejandria Teofilo Patriarca de Alejandria (Carta 28, 10) Intervino eficazmente en la
contienda entre Jerénimo y Juan de Jerusalén.
Teofilo Segunda contienda antiorigenista (también se da en Roma y la protagoniza
Rufino, a favor de Origenes, claro)
Primer carta de Jerénimo a Teofilo, luego hay un silencio que se rompe
cuando, en 399 Teofilo escribe a Jeronimo contandole que habia vencido
el origenismo.
Teofilo Avisa a Jeronimo de la visita de Agaton, obispo de Egipto y del didcono
Anastasio, donde le informaran sobre las victorias en contra del
origenismo.
Altino Heliodoro de Altino Carta 14; 3, 2;
Cromacio Cuidad de donde fue obispo Cromacio.
Antioquia Apolinar de Laodicea Obispo heterodoxo que quiso tomarse el poder en Antioquia. Maestro de
exégesis de Jeronimo (Carta 84, 3)
Lucifer de Cagliari Obispo ortodoxo que ordena obispo de la sede de Antioquia a Paulino.
Carta 15,1y 2.
Ver introduccidn a la Carta 3.
Eustacio Obispo de confesion nicena fue depuesto
Melecio Obispo nombrado para Antioquia en el concilio de Constantinopla (obispo
no arriano) Fue desterrado este mismo afio por accion de los arrianos.
Eusoyo Obispo arriano que reemplazo a Melecio.
Paulino, presbitero Presbitero que liderd la comunidad que promovia la ortodoxia en la
region.
Evagrio Lleg6 a Occidente como acompaiiante del obispo de Vercelli
Carta 7, 1.
Teodosio Anacoreta a quien dirige la carta 2.
Juliano Diéacono de Aquileya Carta 6.
Niceas Subdiicono de Aquileya Carta 8.
Cromacio Hermano de Eusebio.
Eusebio Hermano de Cromacio.
Barcelona Paulino de Nola Amigo de J. Carta 58, 8.
Belén Feliciana Virgen que vivia en el cenaculo de Paula.
Paula Noble mujer, seguidora de Jeronimo hasta Belén. Enferma a
finales de 402 y muere en 26 de enero de 404.
Paulina Hija de Paula.
Traduce la carta de Didimo.
Desiderio Vive en Roma, pero Jeronimo le escribe una carta desde Belén, la
primera desde su llegada a este lugar.
Serenila Eseposa de Desiderio. Han tomado la decision de vivir en

continencia.

Lucinio y Teodora

Pareja de esposos espaiioles que decidid vivir en continencia
(Carta 71) Este mismo caso se dio con Paulino de Nola y Terasia
(Carta 53)

Joviniano Monje que propuso un nuevo estilo de vida monéstica, sin
ascetismo. Fue condenado por el Papa Siricio y por San Ambrosio
de Milan.

Jeronimo Se desata todo el problema en torno al origenismo.

Origenes Teoblogo del siglo I1I que inspird la metodologia exegética de

Jeréonimo, pero hacia cual (hacia su doctrina) va dirigida una fuerte
lucha doctrina.
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Epifanio y Juan

Epifanio, obispo de Chipre y Juan, obispo de Jerusalén tendrian
una fuerte desavenencia a causa del origenismo. Jerénimo toma
partido por Epifanio y Rufino por Juan. Con esto se desata una
fuerte lucha en la que se vera minada para siempre la amistad de
los dos amigos: Jeronimo y Rufino.

Atarbio Personaje extrafio que aparece en los monasterios de Jerénimo y
enciende la “cruzada” en contra de Origenes. Rufino, que esta al
amparo del Obispo Juan de Jerusalén se opone. Jerénimo lo
permite, ya que Atarbio estaba relacionado con Epifanio de
Chipre.

El prefecto Rufino Funcionario romano que, de no haber muerto, hubiera podido
desterrar a Jeronimo durante la contienda con el obispo Juan de
Jerusalén.

Vicente Presbitero, miembro del monasterio de Belén.

Orosio Sacerdote espaiol enviado por Agustin para informarle sobre la
herejia pelagiana.

Ctesifonte Personaje a quien Jeronimo informa a través de una carta el asunto
pelagiano.

Calcis Baranina Profesor de hebreo. Carta 125, 12.

Marcos, presbitero Compaiiero en la experiencia eremitica. Carta 7,1.

Zenobio, el Carta 17, 4.

bienaventurado

Cirilo Monje, amigo de Jerénimo y de Zenobio.

Cartago Aurelio Obispo de Cartago a quien le escribe una carta.

Concordia Pablo de Concordia Carta 10. Concordia es una ciudad cercana a Aquileya.

Constanti- Teodosio Emperador en Oriente del 379 al 395 Carta 58, 8.

nopla Emperador Constancio | Concilio. De alli se deriva el arrianismo visigético.

San Gregorio Obispo de la nueva capital del Imperio.

Nacianceno

Gregorio de Nisa Obispo de la ciudad.

Epifanio de Chipre Obispo de Salamina de Chipre que, junto con Paulino de Antioquia
persuadieron a Jeronimo de ir de Constantinopla a Roma.

Juan Cris6stomo Obispo de Constantinopla (Cartas 113 y 114)

Cremona Eusebio de Cremona | Personaje que exacerba la discusion entre Rufino y Jeronimo en el
segundo origenismo.

Chipre Jeronimo Cuarta etapa de su viaje a Belén.

Egipto Rufino Compaiiero de estudios y participe de su misma vocacion.
Posteriomente, terminaria su profunda amistad, debido al problema
del primer origenismo.

Paula Da limosnas a los monjes durante la peregrinacion que los llevaria
a Tierra Santa.

Didimo el Ciego Alejandria, Jerénimo lo visitd para aprender de é1 (Carta 84,3)

Eleuteropoli | Epifanio de Chipre Monasterio donde se formo Epifanio.

s (Palestina) | Epifanio y Pauliniano | Ordenacion presbiteral de Pauliniano (Carta 51, 1)

Estridon Pauliniano Hermano de J.

Eusebio Padre de J.

Castorina Tia de J. Carta 13.

Lupicino Carta 7, 5 Parece ser el obispo de Estridon y que no hace una
buena labor pastoral.

Galia Algasia Carta 121.

Hebidia Carta 120.

Hipona Agustin 395 Escribe a Jeronimo una carta que llegd a sus manos

(Africa) desfigurada después de haber sido conocida y transformada en

Roma.
398 Le escribe una carta J sobre la interpretacion de Gal 1, 11-14,
que desata una larga polémica.
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404 Escribe a Jeronimo acerca del dolor que siente por la rivalidad
entre ¢l y su amigo Rufino (Carta 110,8)

Isla en el Bonoso Amigo desde la infancia.
Adriatico
Islas Jonicas | Jeronimo Tercera etapa del viaje de Jerénimo a Belén.
Jerusalén Florentino, monje de | Carta 4, 1 Carta 5, 2.
Jerusalén
Pelagio Lleg6 después del saqueo a Roma del 410.
Celestio Lleg6 después del saqueo a Roma del 410.
Matuma Jeronimo-Paula Lugar a donde llegaron inmediatamente antes de su arribo a Belén.
Nitria Teobfilo (Obispo de Desiertos del norte de Egipto donde habia monjes origenistas.
Alejandria) Carta 82 (397) Primera carta de Jerénimo a Teofilo.
Pelusio Jer6onimo-Paula Alli se embarcaron definitivamente para Belén, debido a los
terribles calores de Egipto
Rin Bonoso Carta 3, 5
Roma Albina Madre de Marcela, vivia con ella en el cenaculo del Aventino.
Apronio Le escribe Jeronimo una carta sobre la destruccion de sus
monasterios a manos de los pelagianos (139)
Blesila Hay dos, una la madre de Paula y otra, la hija de Paula.
Asela Virgen que compartia el cenaculo con Marcela y Albina.
Donato Desconocido personaje antipelagiano con quien Jeronimo se
comunica en los ultimos meses de su vida.
Domnio6n Amigo de Jeronimo en su época romana, junto con Océano,
Rogaciano y Panmaquio (mas o menos la version masculina del
circulo del Aventino)
Elio Donato Profesor de J en Roma.
Eustoquia Hija de Paula.
Evagrio, presbitero Carta 5, 3.
Fabiola Carta 77.
Inocencio Carta 3, 3.
Juliano Emperador Romano 361-363.
Lea Virgen del circulo del Aventino que muri6 antes del viaje de J a
Belén Carta 23, 2.
Marcela (Carta 127,7) Tenia un palacio en el Aventino.
Nepociano Joven que quiere ser presbitero y monje, sobrino de Heliodoro
(Carta 53, 5)
(Carta 60, 16) Lamento por las invasiones barbaras.
Océano Amigo de Jeronimo en su época romana, junto con Domnion,
Rogaciano y Panmaquio (mas o menos la version masculina del
circulo del Aventino)
Panmaquio Amigo de Jeronimo en su época romana, junto con Océano,
Rogaciano y Domnién (mas o menos la version masculina del
circulo del Aventino) Se cas6 con Paulina, la hija de Paula.
Principia Virgen a quien Jeronimo escribi6 la carta 127 (elogio finebre a
Marcela)
Rogaciano Amigo de Jeronimo en su época romana, junto con Océano,
Domnién y Panmaquio (mas o menos la version masculina del
circulo del Aventino)
Rogato Padre de Paula, Jerénimo dice que es descendiente de Agamenon,
destructor de Troya.
Rufina Hija de Paula.
Toxocio Hay dos: uno, el Esposo de Paula y otro, el hijo.
Vital Carta 15, 1 Personaje que se nombra con motivo de la discusion
sobre la hipostasis (desierto de Calcis) Es sacerdote de Melecio
Roma Hilas Esclavo de Melania (Carta 3, 3)
Déamaso Jeronimo es retenido por el Papa para que maneje los archivos y la

correspondencia sinodal entre Oriente y Occidente.
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Paula

Noble romana, seguidora de Jerénimo.

Macario Origenista que influydé en Rufino en el segundo origenismo.
Anastasio Papa que condend los escritos de Origenes.
Inocencio Papa (Cartas 135y 139).

Siria Rufino el Sirio (Carta 81, 2). Inici6 una doctrina que ponia en duda la transmision
del pecado de Adan (doctrina de Pelagio) Parece que fue quien
formé a Pelagio, a su vez Pelagio form¢ a Celestio.

Tolosa Ripario Destinatario de una carta (138) en la que insintia la razén por la
cual no denuncio a los pelagianos que destruyeron sus monasterios

Tréveris Bonoso Carta 5, 2. En este sitio seguro vivid Jeronimo y copid o consiguiod

libros como parte de un plan que ya tenia preestablecido (desierto
de Calcis).
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Anexo 4

Emperadores de oriente y Occidente en tiempos de Jerénimo

Afos Occidente Oriente Usurpadores Jerénimo
340-350 Constante Magnencio (350-353) | 347Nace en Estridon.
: Decencio (351, Galia)
337-351 Constancio II Nepotiano (350, Roma)
351-361 Constancio II Vetranio (350,
Panonia)
Silvano (355)
360-363 Juliano
363-364 Joviano Firmo (327-325,
364-367 Valentiniano | Africa)
367-375 Valentiniano [ y 374 Estancia en
Graciano Tréveris.
364-378 Valente Procopio (365-366, | 375-377 Desierto de
Constantinopla) Calcis.
Marcelo (366)
367-383 Graciano y 379-381
Valentiniano 11 Constantinopla
375-392 Valentiniano II Magno Maéximo (383-|382-385 Roma.
- 388, Occidente) 385 en adelante,
379-394 Teodosio I Flavio Victor (384-388, | Belén.,
Galia)
394-395 Teodosio | Eugenio (392-394,
(383-395) Arcadio Occidente)
395-408 Marco (406-407,
Britania)
Graciano (407,
Britania)
Constantino IIT (407-
411, Occidente)
Constante II (409-411,
Occidente)
Maximo (409-411,
Hipania)
Prisco Atalo (409-410,
Italia)
Prisco Atalo (414-415,
Galia)
Jovino (411-413,
Galia)
Sebastian (412-413,
Galia)
(393-395) | Honorio
395-423
408-450 Teodosio II 419 Muere en Belén.
340-350 Constante Magnencio (350-353) | 347 ;? Nace en
Decencio (351, Galia) | Estridon.
337-351 Constancio II Nepotiano (350, Roma)
351-361 | Constancio 11 ;,]etran.lo (350,
anonia)
Silvano (355)
360-363 Juliano
363-364 Joviano Firmo (327-325,
364-367 Valentiniano | Africa)
367-375 Valentiniano [ y 374 Estancia en
Graciano Tréveris.
364-378 Valente Procopio (365-366, | 375-377 Desierto de
Constantinopla) Calcis.
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Marcelo (366)
367-383 Graciano y 379-381
Valentiniano 11 Constantinopla
375-392 Valentiniano II Magno Maéximo (383-|382-385 Roma.
- 388, Occidente) 385 en adelante,
379-394 Teodosio I Flavio Victor (384-388, | Belén.,
Galia)
394-395 Teodosio I Eugenio (392-394,
(383-395) Arcadio Occidente)
395-408 Marco (406-407,
Britania)
Graciano (407,
Britania)
Constantino IIT (407-
411, Occidente)
Constante II (409-411,
Occidente)
Maximo (409-411,
Hipania)
Prisco Atalo (409-410,
Italia)
Prisco Atalo (414-415,
Galia)
Jovino (411-413,
Galia)
Sebastian (412-413,
Galia)
(393-395) | Honorio
395-423
408-450 Teodosio II 419 Muere en Belén.
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Anexo 5

Ciudades de Oriente. Referencias en las obras de Jeronimo

CIUDAD REFERENCIA
Palestina (provincia) Carta 58, 3.
Didcesis de Oriente Carta 60, 16.
Carta 114, 2.
Carta 126, 2
Carta 129, 4.
Mesopotamia (provincia) didcesis | Carta 46, 10.
de Oriente Carta 58, 3.

Comentario a Amoés 301. San Jeronimo. Obras completas 1lla,
Comentarios a los profetas menores, edicion bilingiie promovida
por la Orden de San Jerénimo, 547BAC, Madrid, 2000.

Carta 129, 4.

Jerusalén — provincia de Palestina
Diocesis de Oriente

Carta 4, 2.
Carta 5, 1.
Carta 46, 10.
Carta 46, 2.
Carta 46, 3.
Carta 58, 3.
Carta 58, 3.
Carta 58, 4.
Carta 77, 8.
Carta 77, 8.
Carta 114, 2.

Fenicia

Carta 60, 16.
Carta 114, 2.
Carta 126, 2.

Egipto (provincia)
Didcesis de Egipto

Carta 4, 2.

Carta 7, 2.

Carta 17, 2.

Carta 46, 10.

Carta 58, 3.

Carta 60, 16.

Carta 77, 8.

Carta 77, 10.

Carta 107, 2.

Carta 119, 1.

Comentario a Ezequiel, Libro Tercero, N° 91. San Jeronimo. Obras
completas Va, Comentario a Ezequiel (Libros I-VIII), edicién
bilingiie promovida por la Orden de San Jerénimo, BAC, Madrid,
157, 2005.

Carta 126, 2.

Carta 129, 4.
Constantinopla  (provincia  de | Carta 146, 1
Tracia) Comentario a Nahum No 573, Tomo I1Ib, 93.
Diocesis de Tracia Carta 60, 16.

Carta 60, 16.

Calcis (provincia de Siria)
Didcesis de Oriente

San Jerénimo, Epistolario. Biblioteca de Autores Cristianos, trad.
Juan Bautista Valero, Madrid, Tomo I. 15-16,1993,

Carta 7, 2.

San Jeronimo. Obras completas I, Obras Homiléticas, edicion
bilingiie promovida por la Orden de San Jer6onimo, BAC,
60Madrid, 1999.

San Jeronimo. Obras completas Illa, Comentarios a los profetas
menores, edicion bilinglie promovida por la Orden de San
Jerénimo, BAC, Madrid, 2000. Comentario a Abdias, 635, 350.

Antioquia (provincia de Siria)
Didcesis de Oriente

San Jerénimo, Epistolario. Biblioteca de Autores Cristianos, trad.
Juan Bautista Valero, Tomo I 16. Madrid, 1993.
Carta 60, 16.
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Carta 92.

San Jerénimo, Epistolario. Biblioteca de Autores Cristianos, trad.
Juan Bautista Valero, Tomo I, 30-31Madrid, 1993.

San Jerénimo. Obras completas I, Obras Homiléticas, edicion
bilingiie promovida por la Orden de San Jeronimo, BAC,
61Madrid, 1999.

Carta 108, 6.
Africa Carta 146, 1.
Dibcesis de Africa Carta 112, 22

Comentario a Ezequiel, Libro Séptimo, N° 227, Obras Completas
Va, 449.

Comentario a Ezequiel, Libro Tercero, N° 91. Obras Completas Va,
157.

Carta 146, 1.

Carta 112, 22.

Comentario a Ezequiel, Libro Séptimo, N° 227, Obras Completas
Va, 449

Comentario a Ezequiel, Libro Tercero, N° 91. Obras Completas Va,
157

Siria (provincia)
Didcesis de Oriente

Carta 3,3

San Jerénimo, Epistolario. Biblioteca de Autores Cristianos, trad.
Juan Bautista Valero, Tomo I. 15-16. Madrid. Pagina, 1993

Carta 5, 1.

Carta 15, 2.

Carta 16, 2

Carta 46, 10

San Jeronimo. Obras completas Illa, Comentarios a los profetas
menores, Comentario a Abdias, 350. 635Madrid, 2000.

Carta 126, 2.
Carta 129, 4.
Persia Carta 46, 10.
Carta 146, 1.
Carta 107, 2.
Carta 129, 4.
Galacia (provincia) Carta 3, 3.
Didcesis del Ponto
Capadocia (provincia) Carta 3, 3.
Didcesis del Ponto
Cilicia Carta 3,3
Dibcesis de Oriente
Grecia San Jerénimo, Epistolario. Biblioteca de Autores Cristianos, trad.
Diocesis de Macedonia Juan Bautista Valero, Tomo I. 15. Madrid, 1993.
Tracia Carta 3,3.
Didcesis de Tracia
Ponto Carta 3,3.
Didcesis del Ponto
Bitinia Carta 3,3.

Didcesis del Ponto
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